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D Este numero

Maria,
ayuda a los necesitados

Mater Gonzilor lonso

a novena de Maria Auxiliadora de este afio ha sido diferente. En este
forum.com del 24 de mayo con el que cerramos la publicacién por
este curso nos hacemos eco de la invocaciéon que estd escrita en la
Basilica de Maria Auxiliadora de Turin como antifona mariana que
recorre los capiteles de los pilares y las cornisas y que ha inspirado
la novena mundial animada por el rector Mayor, Angel Fernandez
Artime: “Sancta Maria, succurre miseris, iuva pusillanimes, refove
flebiles, ora pro populo, interveni pro clero, intercede pro devoto
femineo sexu, sentiant omnes peccatores tuum iuvamen, quicumaque
tuum sanctum implorant auxilium”. Es decir: “Santa Maria, Ayuda a
los necesitados, haz fuertes a los pusildnimes, anima a los débiles,
reza por el pueblo, intercede por el clero, intercede por las mujeres,
que todos experimenten la ayuda sobre todo los pecadores y los que
imploran tu santa ayuda”.

Una ayuda que se hace especialmente propicia en la situaciéon que
estamos viviendo en estas semanas de confinamiento y pandemia
por el coronavirus. Ese es también el deseo que el papa Francisco le
presenta a Maria en estos dias al pedirle: “T1, salvacién del pueblo
romano, sabes lo que necesitamos y estamos seguros de que
proveerds para que, como en Cand de Galilea, pueda volver la
alegria y la fiesta después de este momento de prueba”. Esta
situacion se asoma también a nuestro forum.com en secciones
como el “Retiro” que conecta ya con la campafa pastoral del
proximo curso, la “Pastoral juvenil” y el “Anaquel” con la
publicacién de las ‘Bienventuranzas’ que porponen los obispos del
pais Vasco y Navarra para este tiempo de pandemia.




Mas alla del coronavirus, es 24 de mayo de mayo y la presencia mariana
de este numero es destacada. La “Lectio Divina” nos propone el evangelio
de la Bodas de Cand (Jn 2, 1-11) uno de los textos cldsicos de la liturgia
de la Auxiliadora. También ha llegado hasta el final la presencia fija de
“Maria” con esta seccién que inaugurdbamos en septiembre y en la que se
nos propone una contemplacién sobre la presencia de Maria en casa de
Juan. Otro guifio a la Virgen es la seccién de cierre, Isidro Lozano en “Hoy
es 24” reza a Maria, auxiliadora de la humanidad.

Seguimos, ademdas con los contenidos habituales, en la secciéon “A la
escucha” recogemos el ultimo de los testimonio del encuentro de
presidentes de las conferencias episcopales para reflexionar sobre los
abusos. Completamos también los andlisis de las relaciones de la “Familia”
que ha ofrecido estos ultimos meses José Luis Guzon. Tenemos también la
seccion dedicada a la “Comunicacion” —hoy es la Ascensidn, dia en el que
la Iglesia celebra la Jornada de las Comunicaciones Sociales—, la
“Formacion”, un reportaje interesante sobre los mayores en nuestra
“Solana” y en “Carisma salesiano” completamos la publicacion sobre la
animacién misionera en nuestros dias.

“Aytdanos, Madre del Divino Amor, a conformarnos a la voluntad del
Padre y hacer lo que nos diga Jesus, que ha tomado sobre si nuestros
sufrimientos y se ha cargado con nuestros dolores para llevarnos, a través
de la cruz, a la alegria de la resurreccién”, implora el papa Francisco en la
oracion ante la pandemia que ha repetido tantas veces en los ultimos dias.
En este 24 de mayo, contemplando a la Auxiliadora —la Virgen de los
“tiempos dificiles” que decia Don Bosco—, nuestro forum.com puede ser
un recurso mds para formarnos e interiorizar todo lo que vamos viviendo.

Como es nuestro dltimo del curso, os recordamos que podéis hacernos
llegar todas vuestras sugerencias, comentarios y aportaciones a nuestro
correo electrénico: forum@salesianos.es. Todos son bienvenidos. Muchas
gracias.

iBuena lectura! iFeliz fiesta de Maria Auxiliadora en estos “tiempos
dificiles”!
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D Retiro

Mas alla del desierto
Reflexiones al final de una pandemia

Juan José Bartolomé - Samuel Segura

1.- Motivacion

En uno de esos videos que le llegan a uno al whatsapp en estas semanas del
confinamiento, un personaje decia: "el hombre que entra en una tormenta de arena en el
desierto, si sobrevive, saldrd de la tormenta siendo un hombre distinto".

En este curso que termina, ciertamente y de forma inesperada, hemos entrado en una
tormenta de arena inesperada que ha puesto patas arriba toda nuestra vida, que nos ha
descolocado, removido y dejado desarmados e indefensos. Un enemigo invisible nos ha
paralizado, nos ha obligado a quedarnos quietos aguantando el chaparrén de lo que se
nos venia encima, y esperando tiempos mejores en que amainara la tormenta. La
pandemia por la que estamos pasando, y que ciertamente superaremos, aunque no
todos por desgracia en nuestras filas de salesianos, va a tener unas consecuencias que
deberiamos reflexionar y asumir... desde la fe y la presencia de Dios en nuestra vida.

El pueblo de Dios, el naciente pueblo de Israel, vivié también una experiencia de
"confinamiento", de cuarentena, en el desierto, a solas consigo mismo y con Dios. A
través de esa experiencia, en la soledad de un horizonte infinito de sol y arena, el pueblo
pasé de una realidad a otra totalmente distinta: de la esclavitud y la servidumbre al
faradn en un pueblo extranjero, a la libertad responsable hecha servicio en una tierra
destinada a ser suya y por conquistar. Y realizd, personalmente y como comunidad, un
camino junto con su Dios liberador, que fue ocasion de que saliera de €l lo mejor que
tenia, pero también lo peor.

Nosotros, en estos meses y aun ahora, estamos viviendo también una experiencia de
"desierto", que ha supuesto la paralizacién de todo lo que teniamos entre manos. Hemos
tenido que interrumpir nuestras actividades, nuestras prisas y rutinas. No habia nada
en el exterior ni en el horizonte de este confinamiento prolongado. Solo la arena y el
sol de nuestra habitacién, nuestra casa, nuestros hermanos de comunidad, el
bombardeo de noticias a veces contradictorias. Todo nos pedia que nos concentraramos,
nos cuiddramos de nosotros y de nuestros hermanos de comunidad que vivian la misma
suerte. Y en Dios, que insistia a pesar de todo en ser nuestro compafiero de camino,
aunque no siempre lo reconociéramos.



El retiro de este mes final de curso es una invitacién a la reflexién y a la oracién desde
lo que hemos vivido, desde lo que atin estamos viviendo: la experiencia de
confinamiento provocada por la pandemia del Coronavirus. Y hacerlo personalmente,
pero también en asamblea comunitaria, a partir de este icono biblico del pueblo de Dios
que peregrina por el desierto. Estamos invitados en este retiro a la reflexién y oracién
personal, pero también a poner en comun nuestra experiencia a los hermanos de
comunidad en un momento de asamblea, mientras esperamos entrar en esa tierra
prometida que nos hacen llamar la nueva normalidad, en la que nos dicen que muchas
cosas habrdn cambiado. Y en la que también nosotros, los que sobrevivimos a esta
tormenta de arena, habremos o deberemos haber cambiado.

2.- El desierto, experiencia de salvacion

Desierto (‘desertus’, de deserere) no es sinénimo de soledad buscada, retiro anhelado;
mas bien, implica abandono obligado, desamparo impuesto, desgarro inesperado. En
cuanto espacio, el desierto es tierra de nadie, porque nadie puede subsistir en él: no es
lugar, pues, donde acudir para descansar, sino espacio del que salir para sobrevivir.

En el éxodo, paradigma de la salvacién biblica por antonomasia, el desierto es etapa
transitoria, pero necesaria y central, de la pedagogia divina: Dios, que inici6 su salvacién
sacando unos esclavos de una tierra extrafia con la promesa de darles libertad y suelo
donde disfrutar de ella, impuso un largo y penoso rodeo por un desierto, tierra de nadie
y para nadie, como camino de liberacién progresivamente asumida e interiorizada. Que
su cronica ocupe la mayor parte, y la central, del pentateuco (desde el Ex 19,1 a Num
10,28) prueba su importancia dentro del proyecto divino: donde nadie vive, sélo Dios
se impone como compafiero; Israel aprende a caminar con su Dios libertador (Ex 13,21-
22) hasta encontrarse con el Dios aliado (Ex 19-34).

Dios salva imponiendo éxodos. El desierto se impone como etapa intermedia,
inesperada pero imprescindible, de la salvacién de Dios. Fue lugar de prueba para la
libertad recién adquirida, tiempo para aduefiarse de una liberacién concedida
gratuitamente y oportunidad para acomodarse al nuevo Dios, amigo celoso y exclusivo
amante. SAlo asi unos cuantos libertos pasaron a ser un pueblo libre de sus necesidades,
pero no de su Dios: fue al desierto donde entraron unos siervos, que lo eran de sus
miedos y de sus recuerdos, y fue del desierto de donde salieron acompafiados de su
Dios y sus aliados.

Quien quiera, una y otra vez, pasar de la servidumbre a cualquier cosa al servicio
exclusivo de Dios, del trabajo penoso al culto reparador, tendrd que recorrer su propio
desierto. iY quién puede negar que el Sefior, mediante esta experiencia de desierto de
la pandemia sufrida, nos esta ofreciendo una nueva ocasién de ser un poco méas de El!
Una experiencia inesperada, impuesta... y que estd llamada a convertirse en experiencia
salvadora, y no simplemente una mala experiencia a olvidar, como un mal trago del
que no hemos aprendido nada.
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3.- El desierto, momento de prueba y de gracia

omo en el modelo biblico del camino por el desierto, la experiencia de desierto que
estamos viviendo, estd suponiendo a la vez un acontecimiento inesperado y
sorprendente, y sobre todo una ocasion para sacar de nosotros lo peor y lo mejor en
nuestra relaciéon con Dios: la rebeldia o la angustia ante una situacién de sufrimiento
en la que parece que Dios nos ha abandonado, o la ocasién para aprender a descubrir
a Dios caminando con nosotros de una manera nueva.

3.1.- Una experiencia inesperada y sorprendente

Los israelitas salieron de Egipto casi a la fuerza, y porque se les habia prometido tierra
donde asentarse libres y en la que trabajar para si y los suyos. Su sorpresa no pudo ser
mayor, ni su desengafio, cuando descubrieron que la tierra concedida, lugar que
heredar, era tierra habitada, lugar por conquistar. El retraso en entrar en dicha tierra,
penalizado con la experiencia de vagar durante cuarenta afios por el desierto, no fue
algo querido por Dios, pero si por El impuesto. Dios aproveché la obstinacién del
pueblo, desanimado ante el informe de los espias que habian estado en una tierra
prometida llena de peligros (Num 13,28-33), para darse un tiempo para educarlo. Dios
no resistio la repugnancia del pueblo a entrar en Canadn; se tom6 con mds cuidado el
proceso de liberacién: no entraran donde no quisieron entrar; entraran los que El quiera
y cuando El quiera. La dilacién no fue capricho de Dios, sino su reaccién pedagdgica.

Es asi como el pueblo, al mandato de Dios, volvera al desierto. Entrard en cuarentena,
en confinamiento. A solas consigo mismo, y con su Dios. En su pecado tendran el
castigo: no entrardn en la tierra de la promesa, porque no quieren; pero tampoco
volverdn a Egipto, porque no quiere Dios que retornen a la esclavitud. Vagaran por el
desierto, la tierra de ningtn sitio, de ninguna parte, sin tener a ningun sitio fijo a donde
ir. Es propio de Dios proponer metas e imponer caminos. Quienes no quisieron ver la
tierra ya habitada no verdn tierra habitable; la salvacién se aplaza, no se anula. El
pueblo iniciard asi una experiencia de confinamiento para redescubrirse a si mismo, y
redescubrir a un Dios salvador caminando a su lado.

Durante este largo recorrido temporal, desplazdndose hacia ningtn sitio en medio del
desierto, el pueblo vivird de la memoria como salvaguarda de su destino. Mirard hacia
atrds para poder vivir en adelante: su memoria Dei serd el ejercicio de educacion en la
fe y apoyo para reinventar su fidelidad a El. Es asi como, en el desierto, entre decisiones
acertadas y caminares errados, el pueblo alcanzarad la mayoria de edad bajo la guia
divina. Tuvo sentido extraviarse: el recuerdo de la accién de Dios durante la historia
previa del pueblo ayudard a entender la situacidn presente, a encontrar claves para su
interpretacion dentro del plan salvador de Dios.

La pandemia generalizada en nuestro pais, en nuestras comunidades, ha sido una
experiencia inesperada, que no pensdbamos que nos podria suceder. De repente, invadid
nuestras vidas y nos dejo indefensos, sin saber qué hacer, preguntdndonos el porqué de
todo. Nuestra queja, no obstante, no ha evitado ni solucionado el problema. Durante meses,



hemos vivido una experiencia de desierto muy dura: la muerte de muchos hermanos
salesianos, el confinamiento en nuestras habitaciones, el cambio sustancial de nuestras
rutinas de vida, la modificacién de nuestras relaciones de comunidad... En este primer
momento de reflexion compartida, ponemos en comiin coémo hemos vivido personalmente
estos meses, qué circunstancias de salud, enfermedad o estado de dnimo nos ha tocado vivir
Y superar, qué sentimientos nos ha suscitado todo lo vivido.

3.2.- Un tiempo de rebeldias

El tiempo del desierto se enmarca entre dos intentos de amotinamiento del pueblo
contra su Dios y estd tejido de rebeldias. La resistencia que encontrd el Libertador puso
en constante peligro su plan salvifico. Porque era pura gracia, la libertad tuvo que ser
impuesta.

En efecto, antes de salir de Egipto, sélo a regafiadientes aceptd el pueblo dejar de ser
esclavos. El relato de las ‘diez plagas’ esconde, tras una narracion en apariencia ingenua,
la crénica detallada de una formidable resistencia mantenida. El pueblo se queja a
Moisés de sufrir una esclavitud mdas dura por insistir éste en sus pretensiones ante el
Faradn de pedir la libertad. Pero también en la frontera de la tierra prometida, el pueblo
se desanima ante lo que considera un regalo envenenado que les hace Dios: una tierra
poblada de peligros, de fuertes enemigos, que tendrian que conseguir no gratis, sino
pagando un duro precio por ella.

Por ello, el pueblo, por mandato divino, volverd al desierto para vivir un confinamiento
de afios. Y serd sobre todo durante esta marcha por el desierto, cuando manifestara
todavia una resistencia mas sutil y profunda: aquella que nace y se hace consistente en
el corazén mismo del hombre destinado a ser libre.

Israel jalona su marcha por el desierto con la rebeldia: la sed (Ex 15,24; 17,2-3; Num.
20,2-5), el hambre (Ex 16, 2-3; Num. 11,4-5; 21,4-5), el liderazgo de Moisés (Num.
16,1-35) son los pretextos. El motivo es la renuncia a ser aquello que Dios le impone:
duefio de su destino, libre de servidumbres. La sola preocupacién por subsistir mientras
camina lo lleva repetidas veces a obstinarse en comprender como maldicién su
liberacién. La libertad concedida gratuitamente por Dios es vista como camino hacia la
muerte (Ex 14,11; 16,3; 17,3; Num. 14,3; 16,13; 20,4-5; 21,5). A la base late un juicio
de valor, realmente subversivo: cuanto Dios ha obrado es la antitesis de la salvacion;
Dios no es Libertador.

En consecuencia, surgird siempre, alimentada por cualquier duda, la tentacién del
retorno a Egipto, a la esclavitud familiar. La resistencia a dejarse salvar es el més grande
reto al que debe enfrentarse el Dios de la libertad: no es ocasional, circunscrito a hechos
esporadicos; ni ciego, pues no niega la existencia de una liberacién. Se acepta a Dios y
se le reconoce que tiene un plan; pero sigue siendo un Dios extrafio, que se empefia en
querer contra nuestros quereres.

La experiencia del confinamiento puede haber sacado de nosotros lo peor: nuestros miedos,
desconfianzas, rebeldias; la nostalgia de lo que teniamos y no valordbamos, la
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incertidumbre del futuro, la sospecha del que teniamos al lado, la inseguridad de no saber
qué hacer... la soledad de permanecer en el cuarto, de la incomunicacion con los demds.
Compartimos con los hermanos de comunidad lo que puede haber sido nuestra particular
“rebeldia”, nuestra sensacion de abandono de Dios en la situacion vivida.

3.3. Un ‘caminar con Dios’ (Miq 6,8)

Sin embargo, el desierto, terreno de nadie, fue para el pueblo de Israel un lugar
privilegiado del encuentro con Dios. Alli conocieron un Dios cuya existencia no
sospechaban siquiera, alli se reconocieron acompafiantes y aliados de ese Dios. Para
cuantos llegaron a la meta, quienes superaron la tormenta en el desierto, el desierto
merecid la pena.

Lugar de la amargura de Dios (Ex 17,25), tiempo para la querella (Ex 17,1-17), el
desierto sin embargo brinda a Dios y a su pueblo la oportunidad de caminar juntos. De
hecho, la narracion de la marcha a través del desierto se abre con la afirmacién de la
presencia divina en ella (Ex 13,20-22).

La columna, de nube o fuego (Ex 14,19-24; 19,1; 34,5; Num. 14,14), presencializa la
guia de un Dios que viaja a la cabeza de su pueblo. El Dios que introdujo a los suyos en
un desierto, no los deja en él abandonados. De vez en cuando, interviene con directivas
concretas e impone senderos (Ex 14,1-2; Dt 2,1-7; Num. 20,14-21), pero por norma
general, como nube, es ordculo sin palabras, que propone caminos sin obligar a
recorrerlos y que los rotura primero al preceder la marcha. Al mismo tiempo, como
nube inalcanzable que es, sefializa la trascendencia de ese Dios guia y compafiero: no
estd a la altura de su pueblo y a su disposicién. El motivo de la nube estiliza un dato
teoldgico bdsico: Dios acompafia a su pueblo, roturdndole los caminos en el desierto,
como sombra benéfica de dia y como luz y calor en las noches frias. Su presencia, con
todo, no es aferrable; no se deja manipular su solidaridad. Israel se sabrd acompafiado,
pero tendrd que elegir constantemente: sin abdicar de su responsabilidad, podra
sentirse apoyado; se sabrd guiado, sin sentirse forzado.

Caminar a solas con Dios no fue empresa facil; resulta molesta la compafiia de un Dios
al que no se le toca totalmente, que no se deja ver claramente. La compafiia de su
Libertador no le ahorrd a Israel la fatiga ni los miedos, ni le liber6 de extravios y yerros.
Pero le hizo caer en la cuenta de lo necesario que le era la compaiiia de su Dios: en el
camino (Num. 14,40-41) se sabra sostenido como un hijo (Dt 1,31), acompafado
durante cuarenta afios, en los que no le faltd el alimento del mand y pudo saciarse de
la carne de las codornices o del agua que manaba de la roca (Dt 2,7; 8,2). Israel pudo
sentirse llevado por su Dios, cargado por El desde el vientre materno (Is 46,3-4). Y no
tardard en advertir que su Dios no sélo le precede (Dt 1,30.39), sino que quiere ser
seguido (Dt 13,5). Para caminar con El, hay que seguirle a El solo (Dt 1,42; 5,32-33).
La tentacidon de quien camina acompafiado es la de liberarse de protecciones que
recortan la libertad de movimiento: si Dios fuera mas a su medida, Israel se sentiria
mejor acompafiado: un Dios, hechura de hombre, da comodidad y respiro, aunque no
asegure la salvacién (Ex 32).



El paso por el desierto no fue el camino mds corto (Ex 13,17) hacia la Promesa, pero
fue el tinico propuesto por Dios y por El roturado previamente. Una vez recorrido, Israel
experiment6 que el Libertador le habia sido Compafiero, y el Compafiero se le habia
convertido en Aliado. En el desierto Israel topd con el Dios que le habia liberado,
adoptandolo como protegido, y que acabaria por declardrsele celoso amante (Ex 34,10-
14), tras serle acompafiante tnico (Ex 20,5; 34,7). El Dios que impone desiertos en los
que acompaiia, es un Dios de dificil convivencia: ama con pasién y violencia a quienes
ha querido con predileccidn.

La pandemia sufrida nos ha ofrecido la ocasion de sentir mds de cerca la necesidad de tener
a Dios a nuestro lado, aunque él haya querido estarlo de forma distinta a como hubiéramos
deseado. A descubrir, en medio de este desierto plagado de aislamiento, noticias
contradictorias, sucesos inesperados y preocupantes... la accién salvadora de un Dios
compafiero de camino. Compartimos ahora en qué momentos, circunstancias, personas,
acontecimientos... hemos descubierto y sentido a Dios acompafidndonos en el camino.

4.- “La vida después de la pandemia”

Asi se titula un libro que, ya en su version digital, recoge las intervenciones del Papa
Francisco durante estos meses. Intervenciones siempre llenas de esperanza y de
responsabilidad, dirigidas a todo el mundo. Cargadas de lectura creyente de la situacién
y de humanidad.

Pronto llegaremos a esa tierra prometida del final de la pandemia, de las tareas
ordinarias, de lo de siempre, de la normalidad... aunque nos dicen que no serd ya igual,
que no serd tan fdcil de conquistar esa normalidad de antes, si es que vuelve o si es que
tiene que volver tal cual. No sabemos qué lecciones aprenderd nuestro mundo de lo
vivido, en qué van a cambiar nuestra forma de relacionarnos, el cuidado del medio
natural, la forma de hacer politica social... tantas cosas que probablemente no
dependen de nosotros.

En este momento de nuestra reflexion y oracion, estamos invitados a pensar localmente.
Podemos preguntarnos personalmente: Tras atravesar y sobrevivir a esta tormenta de
arena del confinamiento, y volver a la vida normal, éseré el mismo? ¢Recuperaré sin mds
mis estribillos, tareas, rutinas, glorias y miserias, como si no hubiera pasado nada? ¢Ha
servido esta experiencia para encontrarme de forma especial con Dios, aunque fuera para
quejarme ante El por lo que pasaba... o para darle gracias? ¢Qué me va a quedar, qué me
tiene que quedar de esta experiencia tan especial de revelacion de Dios en mi vida? ¢Cudl
es "lo nuevo que estd brotando", que debe brotar en mi, en cada uno de mis hermanos de
comunidad, en nuestra realidad inspectorial?
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D Formacion

Profetas 3.0. Sanar personas, cuidar
vinculos, tender puentes’

Agustin Domingo Moratalla’

“... Desde que los fildsofos griegos y los profetas judios preguntaron qué era la justicia, y
no qué se derivaba de las costumbres de sus tiempos, nuestra tradicion no ha vuelto a ser
capaz, y no lo volverd a ser nunca, si debe mantenerse en su verdadero valor y no
solamente en su fuerza material, de decir con buena conciencia: “esto es bueno porque es
nuestra forma de hacer las cosas”; siempre ha dicho y no dejard de decir: “.ddnde estd el
Bien para que podamos servirlo?”... Nuestra tradicion es la tradicidon que pone siempre en
cuestion su propia validez, que a cada momento de su destino histdrico ha tenido que
decidir y continuard teniendo que decidir, qué debemos hacer para acercarnos a la
verdad, a la justicia, a la sabiduria. Es la tradicion que no queda satisfecha con la
tradicion.” (Eric Weil)

.- Introduccion: contexto existencial, historico y profético-
cultural

Agradezco a la Comisién de Apostolado Seglar esta oportunidad para participar en este
congreso sobre el Laicado en la Iglesia Espafiola. De manera especial a D. Javier Salinas
por la confianza que ha depositado en mi para compartir mis reflexiones con el laicado
activo y comprometido de nuestras diocesis. Entiendo la Iglesia como pueblo de Dios
en marcha donde clérigos y laicos afrontamos responsabilidades compartidas,
transversales, apasionantes y nuevas.

Contexto existencial

Parto de mi propia experiencia como profesor, educador, padre de familia, esposo y
laico con experiencia de gestion publica y politica. Quiero aprovechar esta oportunidad
para recordar que los laicos militantes y “confesadamente” catdlicos vivimos nuestra
condicion en contextos marcados por una secularizacién compleja y una soledad “algo”

! Ponencia para “Congreso de Laicos - Pueblo de Dios en salida” (febrero de 2020).
% Catedrdtico de Filosofia Moral y Politica, Universidad de Valencia.
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dramdtica. Muchos profesionales del mundo de la educacion, la cultura y la funcién
publica constatamos cierta soledad que adquiere un cardcter dramdtico en cinco
escenarios cotidianos en los que, aparentemente, parece imposible reconciliar nuestra
presencia publica:

a.- El drama de ser empresario y catolico,
b.- El drama de ser politico y catdlico,

c.- El drama de ser cientifico y catdlico,
d.- El drama de ser intelectual y catdlico,
e.- El drama de ser feliz y catdlico.

Me gustaria que estas reflexiones nos ayudaran a evitar el desdnimo, la soledad y la
resignacion ante diagnosticos o lecturas catastrofistas. Nuestra responsabilidad eclesial
nos debe impulsar a trabajar codo con codo, laicos y clérigos. Ante la nostalgia de un
laicado conformista que espera consignas, quisiera proponer un laicado renovado e
inconformista, dispuesto a ser sal, luz y fermento cultural. Un laicado consciente de su
responsabilidad eclesial y de su propio liderazgo ético en una iglesia del siglo XXI.
Todos, clérigos y laicos, estamos llamados a una “responsabilidad responsable”, es decir,
una responsabilidad vinculada con el deseo radical de libertad sensata, una
responsabilidad donde la obediencia se plantea como “conocimiento de causa”.

Desde este contexto reconozco que propuse otros tres titulos. Elijo el primero. Puedo
hablar de la transicidn cultural que estamos viviendo y por ello una propuesta era: “De
la evangelizacién analdgica a la evangelizacidn digital: el reto del cuidado y la
personalizacion del mundo”. Queria dejar constancia del tiempo de transicién cultural
en el que vivimos y recordar la importancia de la ética del cuidado en un mundo con
tendencia a la deshumanizacion progresiva y la despersonalizacion acelerada. Habia
una propuesta que titulé: “De la accion a la pasién catdlica: el compromiso de una
interioridad apasionada”. Queria conceder relevancia al tema del compromiso sin poner
el foco en la militancia social, profesional o politica sino en la urdimbre antropolégica
que hace posible la accién. Por eso queria mantener la tensiéon antropoldgica entre la
accién y la pasion. Buscaba mostrar la urgencia de reivindicar dimensiones olvidadas
del activismo, el compromiso y la militancia como la intimidad, la vocacién, la
afectividad y la salud en todas las dimensiones de su campo semdntico.

Contexto historico

En la vida de la Iglesia los laicos somos levadura, fermento y luz. En el Compendio de
la Doctrina Social de la Iglesia se recuerda la importancia de la dimensién espiritual y
el valor de actuar con prudencia (541ss). Sin esta ultima no se aplicarian correctamente
los principios a las situaciones. Esta virtud capacita para trabajar con realismo y sentido
de la responsabilidad. Es importante esta parte del Compendio (&549ss) porque incide
en la importancia de la vida asociativa, se describe nuestra tarea como “servicio, signo
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y expresion de la caridad” y se concreta en los diferentes ambitos de la vida cotidiana.
El compendio se focaliza en tres ambitos importantes: la cultura (&554-562), la
economia (&563-564) y la politica (&565-574), Nuestro trabajo en estos ambitos tiene
como finalidad construir una “civilizacién del amor”.

Cuando se habia consolidado la democracia en Espafia en el afio 1986, y después del
Congreso Evangelizacion y hombre de hoy (9-14/09/1985), la Conferencia Episcopal
Espafiola presentdé un documento que sigue teniendo actualidad. Continuaba con ello
las indicaciones del Vaticano II (GS, LG, AA). Su lectura recuerda que el proyecto de
Dios sobre el hombre no sdlo se juega en su corazén y los &mbitos reducidos de su vida
personal, familiar o interpersonal. Reclama actuacién en la vida social y publica,
implicacién en précticas e instituciones porque a través de ellas se favorece o dificulta
la paz, el crecimiento y la felicidad. Esta plausibilidad y legitimidad de la dimensién
social y publica sigue siendo tan urgente como entonces.

Contexto cultural y vocacion profética

Se estd produciendo un cambio radical que supone la transformacion tecno-digital
(IA, Big Data, I0). Un cambio que requiere con urgencia una renovada “ética del
cuidado” para afrontar la fragilidad de ética democrdtica tentada por la indiferencia
cultural, el dogmatismo y relativismo moral. Una ética del cuidado que no se limita a
los espacios privados sino que ya es una ética publica renovada y transformada, una
ética donde el imperativo del trabajo decente se ha convertido en una meta
incuestionable. Necesitamos un cuidado justo que visibilice y encarne la promocion de
una urgente responsabilidad solidaria global que promueva trabajos dignos y decentes.
Una ética del cuidado que emerja desde un horizonte cultural aparentemente volatil,
incierto, complejo y ambiguo (VUCA). La expresion “profetas 3.0” concede importancia
a la dimensién profética como urgencia en el laicado actual y lo vinculo a la aceleracion
del mundo digital donde vamos acumulando versiones anteriores de tecnologia. No
estoy sefialando la necesidad de trabajar para un concilio Vaticano III, como si
estuvieran agotadas las propuestas del Vaticano II. Aunque no es descartable esta
interpretacion, quiero recuperar el compromiso laical en términos proféticos en la era
digital. En la evaluacién de nuestra “accion catdlica” podemos preguntarnos: “¢donde
estan los profetas?, é¢donde esta tu hermano?” Concreto esta vocacidn profético-
solidaria en tres retos culturalmente urgentes.

“Sanar personas”, porque estamos llamados al consuelo, a la escucha, a la curacién, a
la limitacion del dolor, a la promocidn de la salud integral. Frente a individuo, la nocién
de “persona” me permite reivindicar el valor de la dignidad vida humana en relacién y
como relacion. No como moénada (Leibniz) o cafia pensante (Pascal), sino como
“realidad personal” (Zubiri) y “presencia comunicada” (C. Diaz).

“Cuidar vinculos”, porque el laicado comprometido y militante lleva una vida ajetreada,
acelerada y muchas veces “descuidada”. Nos falta atencidn, capacidad de escucha y
vigilancia diligente para defender, fortalecer y generar vida sentida, como gracia.
Utilizo el término cuidado en toda la amplitud de su campo semdntico como cura,

13



solicitud, sanacién, vigilancia, etc. No estamos ante una simple actividad o accién
humana sino ante un modo de ser y existir. Lo aplico al término vinculos porque el
riesgo de la separacion y la atomizacion son propios de una sociedad que mitifica la
movilidad, la aceleracién y el despegue (como des-apego). En sociedades atomizadas
(Charles Taylor) y liquidas (Zygmunt Bauman) es importante prestar atencidn, cuidado
y vigilancia a los vinculos o relaciones. Ademds de nutrirlos y fortalecerlos.

“Tender puentes”, relacionado directamente con los anteriores, tender es sinénimo de
“primerear” en la construccidon. Utilizando “primerear” como Francisco cuando se
remite al riesgo, la iniciativa, el emprendimiento de procesos. En un contexto social,
politico y cultural que tiende al aislamiento, propongo la imagen del puente como
continuidad en la tierra, como no separacidon absoluta, como via de comunicacién
abierta, como voluntad de mediacién permanente. No podemos instalarnos
irreflexivamente ante el paradigma cultural de la comunicacién. Necesitamos integrar
el conflicto y el disenso. El respeto al otro y la promociéon de una cultura de la
responsabilidad no debe ser incompatible con una ética del reconocimiento y de la
vinculacién mutua. Recordemos a Buber (el Yo y Td, pensados desde el “entre”) y
Machado cuando nos recuerda la necesidad de buscar juntos la verdad.

Pido la voz y la palabra de un laicado adulto que tiene hoy una responsabilidad histdrica
en el fortalecimiento ético, politico y cultural de nuestras fragiles democracias.
Fernando Garcia de Cortdzar ha lanzado un reto importante a los catélicos de hoy:

“M4s que el ruido ante tanta letania anticlerical, lo que desalienta es el silencio de los
catdlicos, su terror a ser mirados como altaneros residuos del pasado tratando de
proteger sus privilegios. El silencio en el lugar donde deberian estar nuestras palabras.
Porque no hablamos, en absoluto, de confesionalidad del Estado, sino de saber si le
corresponde a este impulsar la indiferencia cultural, el encogimiento de hombros ante
el despojo creciente de una civilizacidn, la insensata marginacién de todo aquello que
refuerza nuestra pertenencia a un universo de valores sobre los que se forjé Espafia y
se constituyo la idea y la realidad de Occidente... Hace dos mil afios, lo que sucedid en
la cruz dejé de ser el dolor indtil y la humillaciéon espantosa de quienes nada tenian.
Con esa cruz en la mano, con ese signo iluminando nuestros pueblos y ciudades,
nuestras universidades y escuelas, nuestra mente y nuestro corazén, Espafia y Occidente
entero adquirieron una identidad liberadora, una confianza en que la bondad no era
una determinacién natural, sino una decision inspirada por el espiritu.” (Garcia de
Cortazar, 2019:14)

Il.- Interpretar los nuevos tiempos: éOpcion benedictina u
opcion ignaciana?

Dreher planted un desafio importante cuando reclamaba “la opcién benedictina”. Su
propuesta suponia un “repliegue” cultural de los catdlicos ante la cultura
contempordnea caracterizada por una crisis de verdad, la mitificacién del deseo y la
instalacion en un “Deismo Moralista Terapéutico”. Dreher comparte el diagndstico de
“modernidad liquida” de Bauman y pide tomar conciencia de la situacién para
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“defender” el legado cristiano, y poderlo transmitir con fidelidad a las futuras
generaciones. Aunque el contexto social y cultural de las comunidades catdlicas
norteamericanas exijan el planteamiento de una “opcién benedictina”, nuestra situacion
socio-politica europea tiene matices diferentes. Incluso el contexto socio-politico
espafiol es diferente al europeo. La aconfesionalidad de la Constitucién espafiola no
siempre se interpreta de manera adecuada. No es un debate cerrado y es bueno que
conozcamos los presupuestos culturales que acompafian nuestras “opciones”.

Junto a la “opcidn benedictina” he planteado la necesidad de ofrecer también la “opcién
ignaciana” que afronta reflexivamente los retos de la modernidad. Considero
importante no evitar el didlogo, establecer una relacién reflexiva, lo que supone no
aceptar acriticamente sus presupuestos y no replegarse a tiempos pre-modernos. De la
misma forma que el Concilio Vaticano II realizé un didlogo reflexivo con la modernidad,
asi debemos situarnos ante un tiempo pos-moderno, tardo-moderno o simplemente un
tiempo “nuevo”. La pasion por la verdad y el fortalecimiento cultural de nuestras
democracias fragiles no es opcional ante esta novedad.

Traducido como La edad secular, el libro de Charles Taylor, “A secular Age” reclama una
relacion reflexiva con los procesos de modernizacién. La modernizacién puede ser
entendida como “urbanizacion”, “secularizacién” y “racionalizacién” que ha llegado por
un sistema de ciencia-técnica instando, exigiendo y decretando el “des-encantamiento”
del mundo. También se plantea como “privatizacién” y separacion de dimensiones
existenciales de la vida: “privado/publico”, “estado/religién”. Si a ello afiadimos la
“globalizacion” o los retos de la Inteligencia Artificial (IA), el diagnéstico se complica.
Nuestro compromiso es inexcusable ante los riesgos de lo que Francisco ha llamado la
globalizacion de la indiferencia. Nuestro compromiso no se concreta de espaldas a estos
procesos donde se juega la ética democratica. Siguiendo el debate Habermas/Ratzinger
es importante recordar la legitimidad de los cristianos en el fortalecimiento de la
democracia:

“Los ciudadanos secularizados... no pueden negar por principio a los conceptos
religiosos su potencial de verdad, ni pueden negar a los conciudadanos creyentes su
derecho a realizar aportaciones en lenguaje religioso a la discusiones publicas. Es mds,
una cultura liberal politica puede incluso esperar de los ciudadanos seculares que
participen en los esfuerzos para traducir aportaciones importantes del lenguaje
religioso a un lenguaje asequible para el publico en general.” (Habermas, 2006:47)

Nuestro compromiso civico no es una opcidn, sino una obligacion. Lo es de facto, pero
no puede ser instintivo o emotivo, tiene que ser reflexivo, maduro y esperanzador. Es
importante promover una participacion significativa que no puede ser sélo en términos
de “minorias” o “militancias” sino en términos de ciudadania activa, una ciudadania
cultural e institucionalmente significativa en todos los ambitos de la vida. Muchos
laicos catdlicos se sienten solos, como francotiradores y ultimos mohicanos de una
tradicién que emocionalmente se repliega. Braceando en aguas de los espacios publicos
o administrativos, muchos laicos sienten de cerca el abandono, la soledad y el
desamparo eclesial. Tan importante como la mediacién individual (sal) es la presencia
institucional (salero). No necesitamos un laicado en repliegue, en retirada, a la
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defensiva y emocionalmente fragil. Necesitamos un laicado con mentalidad de equipo,
civicamente significativo e institucionalmente preparado.

Cuando surge el desdnimo y desaliento por voces seculares que reclaman una
privatizacién o deslegitimacién de las argumentaciones de los catdlicos, estamos
desconectando y privando a la sociedad de importantes reservas de sentido. La
“tolerancia” que nos profesan aquellos que minusvaloran nuestra presencia o la
desprecian no puede plantearse en términos de especies bioldgicas como si fueran
especies en vias de extinciéon, como si sOlo valiéramos por nuestro patrimonio
museistico o nuestro pasado. Las presencia de los catdlicos contribuye decisivamente al
fortalecimiento de los vinculos sociales y no sélo evita la resignacion o derrotismo sino
que las instituciones politica secularizadas no se disocien del anclaje ético, cultural y
teoldgico de sus fuentes o raices “pre-politicas” (Domingo, 2011:152)

Vivimos una sociedad que debe afrontar las exigencias de una economia globalizada y
grandes cambios demograficos. No queremos una cultura que relega a la esfera privada
las convicciones religiosas. Las politicas que privatizan “excluyen el compromiso con la
tradicién religiosa de Europa, que es muy clara, a pesar de las diversas confesiones,
amenazando asi a la democracia misma, cuya fuerza depende de los valores que
promueve” (Benedicto XVI, 30/3/2006). Cierta intransigencia secular que acompaiia
iniciativas beligerantemente laicistas es enemiga de la tolerancia democrdtica y de una
sana vision secular del estado y la sociedad (laicidad positiva). Recordemos la necesidad
de una “laicidad cooperativa” o de servicio que nos permite pasar de una laicidad de
resentimiento y rechazo a una de reconocimiento mutuo y colaboracién concorde”
(Gonzélez de Cardedal, p. 138)

La distincion entre “presencia publica” y “presencia politica” es importante.
Hablamos de actividad y presencia publica cuando nos referimos a los diferentes
ambitos de la vida asociativa, planteados en general como sociedad civil. Hablamos de
actividad y presencia politica cuando nos referimos a la presencia en partidos
“politicos”, en organizaciones donde el poder, la controversia y la disputa por espacios
de influencia administrativa es determinante. En la presencia politica no cabe la
ingenuidad o inocencia con respecto al estado de derecho, la administracion de justicia
o el ejercicio del poder. Tan importante como la “presencia publica” es la “presencia
politica”, tan legitima es la una como la otra. Las escuelas de ciudadania, de las que
hablé Angel Herrera siguen siendo una urgencia eclesial. No son tinicamente escuelas
para la participaciéon ingenua en la sociedad civil sino escuelas para estimular la
participacion critica en todas las dimensiones de la vida publica. También la inter-
confesional e intra-eclesial.

No estamos ante una alternativa o disyuncién entre lo publico y lo politico, sino ante
una diferenciacién y vinculacién productiva. Nos sitia en un dmbito “social y publico”
que, ademdas de ser previo y anterior a “lo politico”, le sirve de urdimbre para
despertarlo, incentivarlo y alimentarlo, sin confundirse necesariamente con él.
Integrando los presupuestos de la filosofia politica moderna y liberal donde —ademds
del 16gico papel del estado- la sociedad civil desempefia un papel importante.
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Ambos tipos de participacion estdn sometidas a un “juicio negativo”. Ante la
privatizacién de los compromisos, se nos invita a la “actividad publica”, para la que se
requiere generosidad y desinterés. De ella se alimenta y legitima la “actividad politica”.
Al incentivar esta participacion significativa se rompe una lanza a favor de la actividad
publica en general y politica en particular cuando se hace de ella una profesiéon
(politicos, funcionarios, magistrados o representantes de entes o instituciones
“publicas”). El texto que recoge esta reflexion es el siguiente:

“La vida teologal del cristiano tiene una dimensién social y aun politica que nade de la
fe...Esta dimension afecta al ejercicio de las virtudes cristianas o, lo que es lo mismo, al
dinamismo de la vida cristiana. Desde esta perspectiva adquiere toda su nobleza y
dignidad social y politica la caridad. Se trata del amor eficaz a las personas.....La
caridad politica no suple las deficiencias de la justicia, aunque en ocasiones sea
necesario hacerlo. Ni mucho menos se trata de encubrir con una supuesta caridad las
injusticias de un orden establecido y asentado en profundas raices de dominacién o
explotacién. Se trata mds bien de un compromiso activo y operante, fruto del amor
cristianos...... la entrega requiere generosidad y desinterés personal. Cuando falta este
espiritu, la posesién del poder puede convertirse en un medio para buscar el propio
provecho o la exaltacién a costa del verdadero servicio a la comunidad que debe tener
siempre la prioridad en cualquier actuacidon publica. Impera en nuestra sociedad un
juicio negativo contra toda actividad publica y ain contra quienes a ella se dedican.
Nosotros queremos subrayar aqui la nobleza y dignidad moral de compromiso social y
politico, y las grandes posibilidades que ofrece para crecer en la fe y en la caridad, en
la esperanza y en la fortaleza, en el desprendimiento y en la generosidad: cuando el
compromiso social o politico es vivido con verdadero espiritu cristiano se convierte en
una dura escuela de perfeccion y en un exigente ejercicio de las virtudes. La dedicacion
a la vida politica debe ser reconocida como una de las mas altas posibilidades morales
y profesionales del hombre.” (CVP)

Precisamente a esta dignificacion de la actividad politica dedicé el Papa Francisco la
Jornada Mundial de la Paz del pasado afio 2019. Desde esta referencia también
podemos reivindicar la ejemplaridad en el contexto de una ética publica y global, no
podemos limitarnos a denunciar “vicios” sino a reclamar sus “virtudes”:

“Estos vicios, que socavan el ideal de una democracia auténtica, son la vergiienza de la
vida publica y ponen en peligro la paz social: la corrupcién —en sus multiples formas
de apropiacién indebida de bienes publicos o de aprovechamiento de las personas—, la
negacién del derecho, el incumplimiento de las normas comunitarias, el
enriquecimiento ilegal, la justificacion del poder mediante la fuerza o con el pretexto
arbitrario de la “razén de Estado”, la tendencia a perpetuarse en el poder, la xenofobia
y el racismo, el rechazo al cuidado de la Tierra, la explotacidn ilimitada de los recursos
naturales por un beneficio inmediato, el desprecio de los que se han visto obligados a
ir al exilio.”

Ante estos vicios emerge la necesidad de una politica mds auténtica y ejemplar,
generadora de confianza y capital social:

“Cada uno puede aportar su propia piedra para la construccion de la casa comtn. La
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auténtica vida politica, fundada en el derecho y en un didlogo leal entre los
protagonistas, se renueva con la conviccién de que cada mujer, cada hombre y cada
generacion encierran en si mismos una promesa que puede liberar nuevas energias
relacionales, intelectuales, culturales y espirituales. Una confianza de ese tipo nunca es
facil de realizar porque las relaciones humanas son complejas. En particular, vivimos
en estos tiempos en un clima de desconfianza que echa sus raices en el miedo al otro o
al extrafio, en la ansiedad de perder beneficios personales y, lamentablemente, se
manifiesta también a nivel politico, a través de actitudes de clausura o nacionalismos
que ponen en cuestion la fraternidad que tanto necesita nuestro mundo globalizado.
Hoy mds que nunca, nuestras sociedades necesitan “artesanos de la paz” que puedan
ser auténticos mensajeros y testigos de Dios Padre que quiere el bien y la felicidad de
la familia humana.... No son aceptables los discursos politicos que tienden a culpabilizar
a los migrantes de todos los males ya privar a los pobres de la esperanza.”

Para una iglesia “en salida” es importante articular la dimension civica (ciudadania)
con el resto de dimensiones de la vida del creyente. La caridad social y politica requiere
capacitacion de las comunidades laicales para valorar adecuadamente la accién politica.
Cuando la politica tiende a ser desprestigiada, es importante reclamar la virtud y la
ejemplaridad, incentivar, acompafar y alimentar la vocacion politica del laicado. No
solo cuando hay expectativas de poder y se ostentan cargos publicos sino cuando se esta
en la oposicion, son cesados los cargos publicos y son minusvalorados por la opinién
publica o la propia clase politica. La dimension politica es urgente y necesaria pero
insuficiente para el compromiso del cristiano planteado en toda su integridad. Aunque
para muchos de nosotros sea una parte importante de nuestra vida, tenemos que
reconocer que no lo es todo o no debe ser todo en el conjunto de nuestra existencia. Por
mucha importancia que tenga la politica en nuestra vida, tenemos que reconocerla
como “parte” y no como “todo” en la organizacién de nuestro proyecto de vida.

Cuando nos planteamos la unidad de accion de los cristianos en la vida politica no seria
justo buscar la “uniformidad”, ni la homogeneidad en esa “presencia politica”.
Ante todo buscamos evitar la soledad, el abandono o desamparo de la comunidad
eclesial. La incentivacién y fortalecimiento de la vocacidn politica de los laicos no puede
ser para que se anulen las legitimas diferencias de los partidos sino para que se
encuentren raices ética y se camine hacia el bien comun. Es importante reconocer el
valor constitutivo del didlogo para articular la pluralidad social en pluralismo politico.
Este reconocimiento del pluralismo politico no puede suponer una indiferencia ante los
problemas morales, una resignacién ante los conflictos de valores y menos ain una
aceptacién de cualquier iniciativa o propuesta politica. Hay principios innegociables,
como reconocia Benedicto XVI el 30 de marzo de 2006:

“Lo que pretende la Iglesia en sus intervenciones en el &mbito publico es la defensa y
promocién de la dignidad de la persona, por eso presta conscientemente una relacion
particular a principios que no son negociables. Entre estos, hoy pueden destacarse los
siguientes: (a) - proteccion de la vida, desde el momento de la concepcion hasta la
muerte natural, (b) - reconocimiento y promociéon de la estructura natural de la
familia... (c) - proteccién del derecho de los padres a educar a sus hijos.... Estos
principios no son verdades de fe, aunque reciban de la fe una nueva luz y confirmacién.
Estan inscritos en la misma naturaleza humana y son comunes a toda la humanidad. La
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accién de la iglesia en su promocion no es de caracter confesional, sino que se dirige a
las personas, prescindiendo de su afiliacién religiosa... su negacion es una grave herida
causada a la justicia misma.”

Recordemos que la relacidn entre razén natural y convicciones religiosas requiere
formacion, capacidad de andlisis y practica de las virtudes para hacer operativo un
discernimiento que técnicamente hoy podemos realizar en términos de “minimos” y
“maximos”. En contextos de ciudadania democrdtica nuestra presencia publica y
politica puede ser enriquecedora. El dinamismo y la vitalidad de los valores
democrdticos no pueden ser pensados sin la presencia responsablemente solidaria de
las diferentes confesiones religiosas. La libertad religiosa tiene una dimensién publica y
politica sin la cual seria dificil articular en el siglo XXI una ciudadania democratica
avanzada. Las convicciones que alientan, animan y orientan nuestras presencias
(publica y politica) no son irracionales o arbitrarias por el hecho de ser “religiosas”,
proporcionan sentido a la racionalidad de nuestras vidas. No sélo participan de la
racionalidad de nuestros argumentos publicos o razones sino que hacen “razonables”
nuestras decisiones, contribuyen a que nuestras virtudes visibilicen la busqueda de la
autenticidad que buscamos en la unidad de nuestra vida moral. La formacion en estas
cuestiones sigue siendo una tarea urgente para conseguir un horizonte de
responsabilidad solidaria presidido por el discernimiento entre “minimos” de justicia
exigibles para el bien comin y “mdximos” de felicidad opcionales legitimos en
sociedades abiertas.

Ill.- Profetas en la era digital: afrontar la globalizacion de la
indiferencia

Los profetas siempre proporcionan dnimo, ilusién y esperanza a los pueblos. Lo hacen
desde el realismo. Por eso necesitamos realismo esperanzado, no un simple optimismo
ingenuo. A diferencia de otros perfiles publicos instalados en la gestion del presente,
los profetas nos dirigen hacia el futuro y contribuyen a mantener la esperanza. Seria
bueno recordar ese liderazgo de la esperanza en la organizacién de las virtudes para
saber discernir en el imaginario politico las diferentes ideologias y utopias que nos
ofrece el nuevo sistema tecno-cientifico presidido por dos categorias: globalizacion y
digitalizacion. Un sistema donde a veces confundimos la esperanza cristiana con el
optimismo de los avances cientifico-técnicos y el progresismo de las propuestas socio-
politicas. Un sistema seductor que utiliza el trampolin de la investigacién cientifico
técnica para fecundar un imaginario cultural de optimismo desmemoriado, ingenua
mejora ilimitada y ensofiacién poshumanista.

Nuestras iniciativas de participacién no pueden fraguarse, transmitirse y analizarse
dandole la espalda a los procesos de biomejora y tecnodigitalizacion. Para ello tenemos
que distinguir claramente entre “conexién” y “comunicacién”. Tanto nuestros
compromisos como nuestros testimonios estan mediados por esta dialéctica entre
conexion y comunicacion. No puede plantearse en términos alternativos o de
simplificacién. La conexién es una condicion necesaria para la comunicacioén, pero no
es una condicién suficiente. Urge repensar las teorias y practicas de la comunicacién.
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Aunque los ciudadanos estemos mdas conectados, detectamos un déficit de
comunicaciéon en las relaciones sociales. Mientras que la conexién remite a las
condiciones técnicas e infraestructura necesaria de los procesos, la comunicacién remite
al encuentro (y la necesidad de promover una cultura del “encuentro”) entre personas
que no sdlo son “socios” en la sociedad de la informacién sino que son “prdjimos” en la
gestion del sentido de la vida (o su ausencia) en sus practicas cotidianas (existenciales,
sociales, politicas, culturales). La “era de la informacidn” tiene que ser repensada desde
una “filosofia de la comunicacién” donde la responsabilidad por otro nos lleva a
plantear la ética como “filosofia primera”. ¢Ddnde estd tu hermano?, ¢como has dejado
a tu hermano?

Ademads de una formacién adecuada para el uso de las redes y los recursos que las TIC
nos ofrecen, es importante conocer el funcionamiento y retos de la IA en todos los
campos de la nueva evangelizaciéon. Ademas del campo educativo o comunicativo en
general, se estdn planteando retos importantes para la presencia publica: proteccidn de
datos, gestién de imagenes, privacidad, intimidad, postverdad, etc. No podemos estar
ajenos a estos desafios. La Iglesia es una fuente importante de datos y por eso en algun
momento debemos preguntarnos por la estrategia que aplicamos en nuestra gestidn,
ademads el patrimonio eclesial también puede digitalizarse para hacerse mds accesible y
universal.

De la misma forma que hay desafios nuevos que proceden del campo de la ecologia
como la sostenibilidad, el cambio climatico, la proteccién de la naturaleza o la huella
ecoldgica, también hay desafios nuevos relacionados con los nuevos entornos culturales
como la brecha digital, la instrumentalizacién de los datos y la indiferencia ante la
mercantilizacién/instrumentalizacidn de la posverdad. Sin la promocién de una cultura
de la confianza no serd posible promover expectativas de esperanza. Por eso me gustaria
recordar cinco tareas;

a.- Ante la ingenuidad de nuestra cultura de la participacion, la capacitacion del laicado
en la dialéctica conexidn-comunicacion, sobre todo ante la fragilidad del sentido, la
vulnerabilidad de las ofertas culturales y la debilidad de los vinculos comunitarios.

b.- La clarificacién de nuestras actitudes en torno a dos figuras claves de la cultura

digital contempordnea: turistas eregrinos. El “turista” se mueve por una ldgica
y

cultural acumulativa y cuantitativa; el “peregrino” se mueve por una légica cultural

experiencial y cualitativa.

c.- La resignificacion cultural de términos como “publico”, “masas” y “enjambres”.
Nuestro compromiso por la verdad no puede estar orientado a la vulgarizacién, a la
masificacidn, a la atomizacién o la individualizacién de las practicas comunicativas.
Para evitar un compromiso de masas (despersonalizador o extimista) no podemos caer
en un compromiso de enjambres (atomizador o interiorista).

d.- La pasion intempestiva por la verdad en sociedades que bajo la apariencia de
conexidn emocional se desentienden de la veracidad en informacion. La verdad sigue
siendo una gran responsabilidad histdrica porque en ella nos jugamos la posibilidad de
convivir (no soélo sobrevivir o coexistir) en sociedades abiertas. No somos tinicamente

20



forum.com

un manojo de datos sino personas con un fuero interno (conciencia, fuente de actos,
manantial de sentido que puede brotar de una vida interior no siempre bien cuidada).

e.- Promover la profesionalizacion de los servicios sociales para desarrollar una
sociedad de los cuidados. Ante la mercantilizacién o la estatalizacién, la organizar
estable o profesional de los servicios sociales es una tarea bésica para promover, con
estrategias de trabajo decente, la institucionalizacidn responsable de la solidaridad.

Desde el Vaticano II hasta el Papa Francisco hay aportaciones de la DSI que van en esta
direccién. Aqui se situan las tareas realizadas para promover valores como la confianza,
la transparencia y la busqueda de la verdad para proteger bienes de las personas como
la intimidad, la privacidad y la libertad de conciencia. Incluso lo que Naciones Unidas
ha llamado Objetivos para el desarrollo sostenible (ODS). El 27 de septiembre de 2019
el Papa Francisco se dirigia a los participantes en el Seminario sobre el bien comtn en
la era digital con estas palabras:

“Os agradezco que querdis encontraros entre vosotros en un didlogo inclusivo y
fecundo, que ayuda a todos a aprender unos de otros y no permita a ninguno encerrarse
en sistemas pre-confeccionados....El principal objetivo os habéis fijado es ambicioso:
alcanzar criterios y parametros éticos basicos, capaces dar orientaciones sobre las
respuestas a los problemas éticos que plantea el uso generalizado de las tecnologias.
Soy consciente de que para vosotros, que representdis tanto la globalizacién como la
especializacion del conocimiento, debe ser arduo definir algunos principios esenciales
en un lenguaje que sea aceptable y compartido por todos. Sin embargo, no os habéis
desanimado en el intento de alcanzar este objetivo, enmarcando el valor ético de las
transformaciones en curso también en el contexto de los principios establecidos por los
Objetivos de Desarrollo Sostenible definidos por las Naciones Unidas; de hecho, las
areas clave que habéis explorado ciertamente tienen repercusiones inmediatas y
concretas en la vida de millones de personas.... Es comun la conviccién de que la
humanidad se enfrenta a desafios sin precedentes y completamente nuevos. Los nuevos
problemas requieren nuevas soluciones: el respeto de los principios y de la tradicién,
de hecho, debe vivirse siempre con una forma de fidelidad creativa y no de imitaciones
rigidas o de reduccionismo obsoleto. Por lo tanto, creo que es digno de elogio que no
hayais tenido miedo de declinar, a veces también de forma precisa, los principios
morales tanto tedricos como practicos, y que los desafios éticos examinados se hayan
enfrentado precisamente en el contexto del concepto de “bien comun”. El bien comun
es un bien al que aspiran todas las personas, y no existe un sistema ético digno de ese
nombre que no contemple ese bien como uno de sus puntos de referencia esenciales”.

IV.- Sanar personas: generar vida en abundancia

La Exhortacién Amoris Laetitia incide en la importancia de la sanacion en la vida
cotidiana de los cristianos: sanar el orgullo y cultivar la humildad, sanar las heridas de
los abandonados, instaurar una cultura del encuentro y luchar por la justicia, sanar las
propias heridas, sanar como pedir con insistencia la gracia de perdonar, sanar para
favorecer la superacion del conflicto.
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Tenemos por delante una importante tarea de “personalizaciéon”. Entiendo por tal un
proceso que evite la mecanizacion, la masificacion, la atomizacion y la fragmentacion
individualizante de la accién social. La funcionalizacién de la vida moderna ha
generado procesos donde las personas se confunden con sus roles, usuarios,
consumidores, ciudadanos, pacientes, electores, etc... En estos contextos la identidad
personal se reduce a la funcién y se olvida una perspectiva integral de la vida personal,
es decir, dejamos de pensar a la persona como presencia comunicada y la pensamos en
términos sistémicos. De esta forma, nosotros mismos nos olvidamos de la vida personal
como don, proyecto y tarea. Corremos el peligro de culpabilizarnos por nuestra
dependencia, vulnerabilidad y fragilidad existencial. Con ello, emergen patologias
existenciales que no sélo exigen intervencién psicoldgica, psiquidtrica o médica sino
intervencidn espiritual. Esta convivencia con el sin-sentido, el dolor, el sufrimiento y las
enfermedades es mds habitual de lo que nos imaginamos y no puede pasarse por alto.

Sanacion en todas y cada una de las fases del ciclo vital para incentivar procesos de
generatividad narrativa. La funcionalizacién de los sistemas sociales tiende a segmentar
los problemas y las identidades, como si los menores, los adolescentes y los ancianos
exigieran estrategias de sanacion diferenciadas. La actualidad de los programas
intergeneracionales en la accidon social ha puesto de manifiesto la necesidad de
promover iniciativas que afecten a todo el ciclo vital, que no se reduzcan al ciclo vital
de una unica etapa de la vida. Estos programas se orientan en términos de aprendizaje
compartido y crecimiento mutuo, por ello las crisis de transicién se plantean como
oportunidades para la maduracidén y el crecimiento interpersonal. Un crecimiento que
requiere un relato, una historia de vida compartida, un proyecto de vida, valores y
virtudes compartidas.

Sanacion de los més proximos con especial atencién al abandono, las crisis de sentido
y la soledad. La preocupacion por los demds, la promocién de la justicia y la 1dgica del
compromiso socio-politico a veces se han planteado en términos estrictamente
administrativos; es decir, buscdbamos la protecciéon y el reconocimiento de unos
derechos determinados a través de las administraciones publicas y los correspondientes
servicios sociales. Incluso a veces la institucionalizacién de la accion socio-caritativa de
nuestras comunidades se ha caracterizado por la aplicacién de una ldgica sistémica y
funcionarial. La dimensién caritativa y social de la Iglesia no estd para sustituir,
completar o competir con los programas de servicios sociales que se trocean,
fragmentan y pulverizan las diferentes administraciones publicas. Esta dimension
caritativa tiene una funcion dinamizadora y activadora de una sociedad civil activa y
comprometida. En este tema, estd pendiente una importante reflexién sobre las
complejas relaciones entre las entidades administrativamente estatales, mercantiles y
eclesiales.

Sanaciéon como proyecto cultural de esperanza, salvacién y sentido. Ademads de las
dimensiones existenciales o interpersonales, la sanacion de personas tiene una
dimension histdrica y cultural que a veces se nos olvida. Hemos depositado en empresas,
partidos, sindicatos, administraciones y organizaciones civicas una esperanza que ellos
mismos no nos pueden proporcionar. Hay una dimensién de totalizacion y sentido que
no siempre emerge en la légica sistémica de la accién social. La introduccion de la
realidad histdrica en su conjunto y el papel salvifico (sanador) del cristianismo apenas
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si forman parte del capital simbdlico de nuestras comunidades. Al incidir en la accidn,
la intervencion y la modulacién de la historia se nos olvidan dimensiones relacionadas
con la escucha atenta, la contemplacion, el agradecimiento y la admiracidn.

Disponemos de un patrimonio cultural inexplotado, inexplorado y desconocido para la
gran mayoria de las comunidades cristianas. Damos por supuesto que forma parte de
un almacén y que siempre estard disponible. No nos damos cuenta de que ese
patrimonio es un legado cuyo valor tiene que ser actualizado por todas y cada una de
las generaciones. Ademads de las tradiciones y la religiosidad popular, el patrimonio
cristiano tiene una dimension cultural y simbdlica que apenas si conocemos. En tiempos
de transformacion de las industrias culturales, tendriamos que preguntarnos qué tipo
de cultura estamos consumiendo, produciendo o promocionando. En qué medida la
actualizacién de nuestro patrimonio cultural puede contribuir a fortalecer raices y
vinculos.

V.- Cuidar vinculos: reinventar la familia, el vecindario y la
ciudad

Los vinculos se han convertido en un bien escaso que debemos fortalecer. Los vinculos
no son unicamente relaciones naturales o involuntarias sino lazos y relaciones
familiares, sociales y culturales, es decir, que necesitamos regarlas porque no crecen
solas. También afectan a la vida institucional y condicionan la humanizacién de unas
instituciones que corremos el peligro de interpretar en términos puramente mecanicos.
Los vinculos o relaciones significativas son el nucleo de la vida institucional y en ellos
desempefia un papel fundamental la confianza. A partir de los vinculos establecemos
habitos, reglas y normas que no se mantienen solas o mecdnicamente. Son el caldo de
cultivo para las virtudes y la busqueda de la autenticidad. El entramado asociativo y
comunitario requiere una rehabilitacion de la virtud como categoria que puede
personalizar la urdimbre de relaciones de la vida cotidiana. Ademads de la reivindicacion
de los valores que animan las instituciones, estas deben ser conocidas, respetadas y, en
la medida de lo posible, valoradas.

Cuidar tiene aqui un sentido complejo que no significa solo “mantener”, “proteger” o
“fortalecer” sino “nutrir” y “vigilar”. Las instituciones, los vinculos y las relaciones no se
mantienen de manera automadtica, requieren trabajo, esfuerzo y vigilancia. Esto es algo
especialmente importante en sociedades no sélo individualizantes, sino atomizadoras y
fragmentadoras. Sociedades que, paraddjicamente, necesitan de instituciones basicas
que no pueden alimentarse de la pura hojarasca cultural hedonista, materialista y
utilitarista. Las instituciones de sociedades abiertas y democrdticas sélo se mantienen si
cuidamos los vinculos como relaciones significativas y generadoras de valor. Ademads de
dedicar tiempo a las relaciones debemos promover un discurso corresponsabilizador de
las mismas, y por eso pueden ser importantes las virtudes, no sélo civicas sino
personales y teologales. No basta con actitudes y valores, necesitamos pensar la vida de
las instituciones en términos de generatividad narrativa, de crecimiento personal y
comunitario.
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Cuidar los vinculos es prestar atencién a las identidades narrativas y los relatos
fundacionales que configuran la expresion de nuestras relaciones. Hoy nos encontramos
con identidades fragmentadas y rotas, es decir, con personas que tienen dificultad para
encontrar un sentido a su vida y la de los demds. Esta crisis de sentido es especialmente
grave en las personas mas vulnerables de nuestra sociedad y requiere de nuestras
comunidades una atencién urgente. La atencién y practica de la misericordia no puede
plantearse como una alternativa excluyente a la organizacién de la justicia social. La
soledad es un reto para el laicado en cualquiera de sus expresiones, por ello las
estrategias de acompafiamiento y ayuda vecinal mutua no son una opcioén laical sino
una obligacion eclesial.

Las instituciones necesitan de los carismas, no se cuidan solas y requieren de nuestro
vigoroso compromiso responsable. El valor de las instituciones reside en que son cauce
para la cooperacidn social en la consecucidn de bienes comunes. No podemos
resignarnos a que pierdan su valor cuando dejan de servir a los fines para los que
nacieron. Muchas instituciones son utilizadas por quienes las secuestran en su propio
beneficio y, por tanto, estamos llamados a vigilar y denunciar su instrumentalizacién.
Puede suceder en instituciones eclesiasticas y civiles. Debemos cuidar los vinculos para
generar confianza institucional. También llamada “capital social”, la confianza
institucional tiene que ser un objetivo central en la vida cristiana. La indiferencia ante
la verdad, la complicidad con la mentira, el olvido de la ejemplaridad y la instalaciéon
en una cultura de la desconfianza atomizante han contribuido a la desestabilizacién de
las instituciones. Las instituciones son imprescindibles para vivir juntos, colaborar y
conseguir fines compartidos. Los vinculos proporcionan estabilidad y seguridad a la
existencia en un mundo liquido. Ademads, sirven de cauce a las interacciones que
mantenemos en un mundo complejo y en permanente cambio. Al cuidar los vinculos se
amplian las posibilidades de colaboracién con aquellos que no estdn prdéximos. La
confianza institucional permite la colaboracién entre personas que no se conocen y
facilita una capacidad concertada de actuar comunitariamente. Cuando no se cuidan
los vinculos interpersonales todas las instituciones corren el peligro de convertirse en
puras organizaciones. Mientras estas ultimas se mantienen por el control y la coaccidn,
las instituciones se mantienen por unos vinculos cuidados que se expresan en
convicciones responsablemente compartidas.

En el cuidado de los vinculos merece un capitulo especial la familia como institucién,
no s6lo como organizacion social o agrupacion civil. La falta de tiempo y calidad de la
convivencia en el hogar contribuye a la desinstitucionalizacién de la familia. Sin
embargo, la solidaridad intergeneracional y el fortalecimiento de los vinculos entre
padres e hijos, incluso entre abuelos y nietos, ha sido y sigue siendo hoy el principal
dique de contencion de la desestructuracion social que generan las sucesivas crisis
econdmicas.

También merecen una atencién especial las instituciones de la vida democratica. No
podemos avergonzarnos de reclamar ejemplaridad en el ejercicio de los cargos publicos
y reivindicar los principios de excelencia, mérito y capacidad. La hermenéutica de la
continuidad que exige criticar actitudes adanistas. No podemos mantenernos en silencio
ante quienes ponen en prdctica el mito del buen salvaje cada vez que asumen
responsabilidades institucionales. La responsabilidad social es incompatible con el

24



forum.com

“adanismo” institucional. Frente al suefio de querer vivir sin instituciones aplicando el
mito del buen salvaje, debemos interpretar adecuadamente la creatividad humana,
vinculdndola con la vida disciplinada y la prdctica de las virtudes en un horizonte de
moral post-convencional. No debemos confundir la creatividad cadtica de un nifio en
su fase motora con la creatividad disciplinada de un adulto con responsabilidades
institucionales.

No se lucha mejor contra la pobreza ni se promueve eficazmente la solidaridad
legitimando y haciendo culturalmente plausible la mediocridad, la incompetencia, la
mala educacién y el mal gusto en la vida publica. La aristocracia de espiritu, la
excelencia profesional, la sobriedad en las practicas y la ejemplaridad moral no son
categorias ante las que un militante cristiano pueda sentirse indiferente. Los pobres
tienen derecho a los mejores profesionales y la excelencia moral no es un ideal burgués
o capitalista sino un universal humano de vida digna. Aunque nuestras instituciones son
fuertes, lo que tienen de valioso es muy fragil. Cuando las sociedades alcanzan un nivel
moral postconvencional (es decir, cuando compartimos una idea de justicia social que
no se limita al mantenimiento del orden), las instituciones pueden ser criticadas,
reinterpretadas, reformadas y adaptadas ante nuevas situaciones y metas. Lo mismo
que las legitima puede servir para criticarlas o mejorarlas. Por eso la profesora Cortina
describe esta forma de entender la justicia como una “justicia cordial”.

VI.- Tender puentes: construir espacios de comunicacion
integral

El puente es una imagen util para tomar conciencia de nuestra vocacién, para analizar
la calidad de nuestro discernimiento de los retos y, sobre todo, para potenciar la caridad
politica. Atendamos a esta imagen para repensar y reconstruir la dimensién socio-
politica de nuestra fe. El puente nos ayuda a pensar la relacién entre conexién y
comunicacion, entre responsabilidad y solidaridad, entre los minimos de justicia y los
maximos de felicidad, entre lo propio y lo ajeno, entre una confesién religiosa y otra,
entre confesiones religiosas y administraciones publicas, incluso entre personas y
tradiciones.

Hay un primer puente antropoldgico, que une nuestras facultades y que nos lleva a no
simplificar la reflexién antropolédgica, educativa y pastoral. Nuestras convicciones
tienen una dimension cognitiva y emocional, ni son ideas puras ni son emociones puras.
Nuestras creencias no proceden solo del cerebro, solo del corazén o solo de las manos.
El primer puente al que debemos prestar atenciéon es al que mantiene unidas las
diferentes dimensiones de nuestra existencia. Hay una tendencia fdcil a la
simplificacién, al reduccionismo y a la abstraccién, como si nuestro compromiso social
y politico por la justicia fuera resultado de un silogismo légico, como si nuestras
acciones fueran resultado de nuestros pensamientos y nos olviddramos de la interaccion
generativa entre ambos. Inteligencia emocional, inteligencia sentiente, razon vital o
razén cordial, son categorias que describen los puentes en ese nivel existencial o
antropoldgico.
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Hay un segundo puente que tiende a olvidarse en el dmbito de la caridad social y
politica: el puente vecinal o de civilidad. Nuestros vecinos son mds que simples
ciudadanos y menos que cualificados amigos. Al insistir en la dimensién socio-politica
de la fe, prestamos mads atencién a la parte de presencia politica o administrativa
relacionada con el “poder” o la promocién de la justicia y nos desentendemos de la
presencia publica o civica més inmediata relacionada con el “servicio vecinal”, o
simplemente la légica pre-reflexiva o des-institucionalizada de la ayuda vecinal mutua.
Nuestros hogares no pueden ser islas de la sociedad civil o células blindadas en el
enjambre digital. La sociedad civil no puede ser un archipiélago de familias o enjambres
de progenitores. El bien comun de la comunidad politica no es el resultado de una
negociacion, pacto o acuerdo entre dos partes, supone la aparicion de un tercer espacio
de encuentro y mediacidn, supone la existencia de espacios significativos que llamamos
“hogares”. Un hogar es mucho méas que una casa. Precisamente este es el concepto de
“espacio de encuentro” del que habla Francisco cuando nos invita a una “cultura del
encuentro”, no solo a nivel institucional-politico sino también a nivel civico-informal.

Hay un tercer puente politico porque a veces consideramos que nuestras diferencias
politicas son insalvables y desde ellas desarrollamos el resto de nuestra vida. Es legitima
la presencia politica y partidista, lo que nos lleva, con demasiada frecuencia, a
olvidarnos de los otros. Un laicado maduro y responsable es aquel que ademds de
promover la presencia politica tiende puentes para fortalecer la presencia publica. Y
este puente es importante para entender la relacion entre los laicos cristianos que tienen
visiones diferentes sobre la nacién, la patria y las identidades nacionales (o
postnacionales). No debemos tener miedo a conocer la historia de nuestros pueblos,
nuestras naciones y nuestras patrias. La legitimidad de nuestras diferencias tiene que
ser reconstruida y repensada desde la tolerancia, el respeto activo y la humildad de
quienes reconocen que pueden no tener razon en sus argumentaciones. La cultura del
resentimiento y el odio deberian ser sustituidas por una cultura de la concordia donde
la vida eclesial sea una oportunidad para el reconocimiento mutuo, la concordia y la
reconciliacion. Esta es una tarea laical prioritaria. Este puente de la politica tiene una
dimension intergeneracional. En el mensaje con ocasion de la Jornada Mundial de la
Paz de 2019 sobre la buena politica aparece este puente con dimension
intergeneracional; “cuando la politica se traduce, concretamente, en un estimulo de los
jovenes talentos y de las vocaciones que quieren realizarse, la paz se propaga en las
conciencias y sobre los rostros. Se llega a una confianza dindmica, que significa “yo
confio en ti y creo contigo” en la posibilidad de trabajar juntos por el bien comun. La
politica favorece la paz si se realiza, por lo tanto, reconociendo los carismas y las
capacidades de cada persona.

Hay un cuarto puente intraeclesial relacionado con la fragmentacién en la gestién de
los sacramentos y la formacion de los laicos. Nuestra identidad eclesial aparece
fragmentada, segmentada en funcién de las edades, de las situaciones, de los contextos
y de las tradiciones. Faltan puentes entre jévenes y adultos, entre los grupos de
comunion y los de confirmacidn, entre el voluntariado y la militancia politica, entre la
espiritualidad y la economia. A veces nuestras comunidades se organizan en términos
administrativos y sistémicos como “centros de servicios” que fallan en la conexion y la
comunicacion.
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Hay dos variantes del puente anterior. La primera referida a los grupos de laicos intra-
parroquiales. En los dmbitos parroquiales es habitual que convivan diferentes grupos
de laicos, es bueno que haya carismas e itinerarios distintos. Sin embargo, no siempre
hay una coordinacién, formacién o un trabajo conjunto porque se organizan
aisladamente. Cuando cada grupo laical con su propio carisma encuentra su zona de
confort resulta que la comunidad eclesial se presenta fragmentaria y atomizada.

La segunda referida a la relacidn que mantienen las parroquias con las escuelas
catdlicas, los colegios diocesanos o centros educativos que también promueven la vida
cristiana y el compromiso laical. Aunque administrativa y candnicamente la relaciéon
esté regulada, en la practica cotidiana puede mejorarse mucho la comunicacidén, la
coordinaciéon y la voluntad de trabajar conjuntamente comunidades educativas y
comunidades parroquiales.

VIl.- Conclusion

No vivimos tiempos para el desanimo, la soledad y la resignacién ante diagndsticos o
lecturas catastrofistas. Nuestra responsabilidad eclesial nos debe impulsar a trabajar
codo con codo, laicos y clérigos. Necesitamos un laicado “mayor de edad” que lidera los
nuevos tiempos de la nueva iglesia de una manera coordinada, organizada y profética,
dispuesto a ser sal, luz y fermento cultural. Estamos llamados a una “responsabilidad
responsable”, es decir, una responsabilidad vinculada con el deseo radical de libertad
sensata, una responsabilidad donde la obediencia se plantea como “conocimiento de
causa”.

La secularizacién y los procesos de modernizacidén son un reto para promover una
ciudadania activa y significativa. Los cristianos somos actores y autores sociales
responsables y no sélo ciudadanos criticos que estdn a la defensiva o el repliegue en los
procesos de modernizacién. Debemos ser capaces de tener iniciativas, poner en marcha
procesos y promover una cultura de la responsabilidad solidaria en todos los niveles de
la vida asociativa. Esto exige trabajar para promover una ética renovada donde los
valores se encarnen en todas dimensiones de la vida social como dmbito publico y pre-
politico. Ante la tentacién de privatizaciéon o minusvaloracién de las convicciones
catolicas en el ambito de las responsabilidades civicas, ha llegado el momento de
legitimar nuestra voz sin complejos no sélo en el mundo de la vida en general (cultura),
sino en las instituciones de la vida publica (sociedad civil) y la vida politica (estado).
Esto significa afrontar la globalizacion de la indiferencia y responder a unos desafios
que hemos concretado en cuatro frentes:

a.- Comprometernos con la verdad y la libertad en la sociedad de la
comunicacion,

b.- Sanar personas para generar vida en abundancia,
c.- Cuidar vinculos para reinventar la familia, el vecindario y la justicia cordial,

d.- Tender puentes para construir espacios de comunicacién integral
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Termino con un texto de Paul Valadier, un jesuita francés que bajo la inspiracién de
Paul Ricoeur nos propone la siguiente reflexion: “...cuando las iglesias educan a sus
fieles para vivir seguin el evangelio, los convencen de la fuerza y belleza del mensaje
cristiano, les abren al sentido del préjimo o de la solidaridad humana mds amplia,
realizan un trabajo eminentemente politico, porque forman ciudadanos responsables y
criticos, inculcdndoles un conjunto de convicciones sin las cuales nuestras democracias
se derrumbarian....las iglesias deberian tener un papel de refundacién simbdlica de
nuestras democracias, no en el sentido de que deban influenciar directamente sobre el
poder o ejercer una presion sino para reestructurar un imaginario colectivo
degradado... tienen un eminente papel positivo del lado de las voluntades o de las
libertades en formacion para desear los valores de la democracia y no abandonarse a la
fatalidad. Haciendo esto, ¢no serian fieles al mensaje evangélico que pone al hombre
delante de la grandeza propiamente divina de su labor humana, y a la democracia que
necesita ciudadanos preocupados por el bien de todos y conscientes de nuestro destino
comun?... los valores democraticos no son extrafios a la herencia cristiana, las iglesias
no deberian tener ningtin complejo al tomar parte plenamente en el juego democratico.
E incluso cuanto mdas conscientes sean de las amenazas que afectan a los valores
democraticos, mds deberian ingenidrselas para insuflarles un nuevo aliento”.
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D Maria

Maria en casa de Juan

Antonio Gonzdlez Paz®

El camino de Maria empez6 en Nazaret, cuando era muy joven, casi una nifia. Desde el dia
de la Anunciacién, en el que, como Abrahan -la roca de la que habia sido tallada-,
escuchd la invitaciéon a dejarlo todo e iniciar su peregrinacion, se esforzé en estar
pendiente del dedo de Dios para descubrir el lugar hacia el que el Sefior la invitaba a
dirigirse. No tuvo morada fija. Caminé de baluarte en baluarte con la esperanza de ver
cara a cara a aquel que le esperaba en Sién. Con esa confianza hizo su proceso,
comprobando que, cuando tuvo que atravesar dridos valles, se convertian en oasis, como
si la lluvia temprana los cubriera de bendiciones. El Sefior fue para ella sol que la
iluminabay escudo que la cubria, amparaba y defendia, ddndole su fuerza y su gracia para
seguir caminando (Sal 82). Cuando se le ofrecia la oportunidad de tener un respiro, la
Virgen de Nazaret aprovechaba para poner nombre a lo que iba viviendo. Gracias a
ellos tomd conciencia de que, sin dejar de ser la madre de Jesus, se iba convirtiendo
progresivamente en una seguidora de su Hijo.

Eldltimo oasis en el que Maria vivid, antes de entrar en el descanso de Dios, fue la casa de
Juan. Alli se instalé —«desde aquel momento, el discipulola acogié en sucasa» (Jn19,27)—
y cumplid las ultimas palabras que le dirigié su Hijo —«Mujer, ahi tienes a tu hijo» (Jn
19,26)—-, comportandose con el discipuloamado como una verdadera madre.

La Virgen de Nazaret llegd a casa de Juan ya madura, cuando, después de perder a su
esposo y a su Hijo, se habia quedado sola y desamparada. La estancia junto al discipulo
amado le permitié vivir en su compafiia la tltima etapa de su peregrinacion.

La plasmacion de Oteiza

Los artistas cristianos, que se han inspirado con frecuencia para sus creaciones enlavida
de la Virgen, no se han atrevido casi nunca a representar la estancia de Maria en casa de
Juan. Hay como una técita conspiracién de silencio entre todos ellos para no violar esa
intimidad. Recientemente, Antonio Oteiza ha osado desvelar el misterio en una de las
ceramicas del retablo de la capilla de los religiosos marianistas de Valencia.

3 Capitulo 1 del libro El camino de Nuestra Sefiora. Conocer, amar y servir a Maria (PPC, Madrid 2016).
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La casa de Juan, tal como la ha recreado Oteiza, es muy sugerente: Una casita baja, como

la de los pobres de Palestina, que habla de encarnacién entre los pequefios, de sencillez,

dediscrecion. Una casita baja, pero suficientemente amplia, dispuesta para congregarse,
comunicarse, crear comunidad e Iglesia. Una casita baja con ventanas discretas, altas y
abiertas, que aseguran la intimidad y evitan miradasindiscretas, sinimpedir que lleguen

a su interior los ruidos de la calle y de la vida. Una casita de puerta pequefia, que exige

abajarse, inclinar la cabeza ante el misterio que se desarrolla en su interior.

La comunidad que se puede
reunir en casa de Juan, segun
la interpretacién de Oteiza,
recoge el modelo de Iglesia tal
como la concibi6 el Concilio y
haciala que nos orienta el papa
Francisco: unaIglesia que huye
del lujo y el poder, viviendo
entre y como los pobres,
encarnada en su medio,
hospitalaria, acogedora,
alimentada por una profunda
vida interior, abierta a los
hombres de nuestro tiempo.
En su seno nacerdn y se
formardn un nuevo tipo de
cristianos capaces de sintonizar con las inquietudes de nuestra época. La casa de Juan, tal
como la ha plasmado el artista donostiarra, evoca el seno maternal de Maria. En él se
irdn gestandoy madurando los nuevos apéstoles de la Iglesia.

Oteiza ha representado a Juan en el exterior de su casa. Sus brazos extendidos sefialan la
puerta con un gesto de acogedora hospitalidad. Su cabeza, inclinada ante la figura de
Maria, es un signo de respetoy veneracién. Podria estar diciendo: «¢Cémo es que viene a
visitarme la madre de mi Sefior?» (Lc 1,43).

Maria avanza desde laizquierda hacia la casa de Juan. Hace afios que se ha definido como
«la humilde esclava del Sefior» (Lc 1,48). Sus ojos buscan desde entonces sus manos
para interpretar cualquier deseo y cumplir su voluntad (Sal 123,2). Desde que, al pie de
la cruz, ha oido a Jests decirle: «Mujer, ahi tienes a tu hijo» (Jn 19,27), solo desea fijar
su morada junto al discipulo amado. Parece que esta casa serd la definitiva, pero no esta
muy segura. Desde que, como Abrahéan, se puso en camino no ha tenido vivienda fija.
Ha conocido ya tantas casas: Nazaret, Ain Karim, Belén, Egipto... ¢Serd esta la dltima?

LaVirgen de Nazaret llega cansada a casa de Juan. Desde el dia en que partié sin conocer
cudl era su destino ha habitado muchas viviendas provisionales, viviendo como
extranjera en la tierra que Dios le prometid, con la esperanza de hallar una morada de
sdlidos cimientos (Heb 11,8-10). Cree que esta vez, por fin, ha encontrado la definitiva
en casa de Juan.
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Maria, tras la acogida entrafiable del discipulo amado, tendrd que acostumbrarse a vivir
con un hijo que no ha engendrado, pero al quehadadoaluzenelCalvario.Pasitoapasito
loirdeducandoen la escuela de Jesus. En Juan, y en todo aquel que se sienta llamado a
seguir al Caminante, ird plasmando, respetando el ritmo y la sensibilidad de cada uno, la
forma de pensar, amar y actuar de su Primogénito.

En casa de Juan, Maria descubrird su vocacion de educadora de una Iglesia de la que se
sabe Madre. Poco a pocoy pacientemente ird transmitiendo a los discipulos de su Hijo su
propia experiencia de seguidora del Caminante.

Maria ayuda a ponerse en camino

Mariaencasade Juanrecuerda... iHace yatantos afios que se puso en camino!... Algo mas
detreinta... Parece que fue ayer... icomo pasael tiempo!...

Entonces era muy joven, casi una adolescente. Una chica de pueblo, con poca cultura y
cortos horizontes. Habia empezado a salir con José. Hacia afios que se conocian, se
habian gustado desde siempre, pero dudaban de iniciar una relaciéon mas seria. Se sentia
feliz de haber dado el paso y haberse comprometido con aquel hombre (Lc 1,26-38).

Y, precisamente entonces, Dios le habia enviado un mensajero con una proposicién.
Como Abrahdn, habia sentido el desgarro interior de tener que dejar la casa paterna, la
tierra en la que habia crecido, el proyecto que ya tenia perfilado (Gn 12,1). Como el padre
de los creyentes, no habia recibido explicaciones del motivo de su eleccién, aunque, como
de pasada, el dngel la llamara «la més favorecida de Dios» (Lc 1,28).

Como el patriarca, evidenciando la roca de la que habia sido tallada (Is 51,2), se habia
puesto en camino —Yo soy la esclava del Sefior, que él haga conmigo como dices» (Lc
1,38)-, ofreciendo su seno virginal como una tierra buena y fértil donde germinara la
semilla del Reino.

En su perplejidad (Lc 1,29), Maria no tiene miedo, porque estd segurade que su Sefior
estd con ella (Lc 1,28). Se fia y acepta que lo imposible se haga posible en su seno,
asumiendo el riesgo de que el Libertador, el Hijo del Altisimo, el Rey eterno, el heredero
de David, ponga su tienda en medio de su vida (Jn 1,14).

Y,después del anuncio, el dngel se fue yla dejé sola con un misterio que la sobrepasaba (Lc
1,38). Sabia que desde entonces tendria que estar muy pendiente del dedo de Dios para
ponerse diligentemente en camino hacia la tierra que él le fuera mostrando.

En casa de Juan, Maria rememora el comienzo de su vocacién.

Se da cuenta de que tendrd que ensefiar a Juan —y en él a todo el que se sienta llamado a
seguir al Caminante—a decirsialainvitacion de Dios. No solo un si inicial e impulsivo, sino
el que habrd que ir ratificando, a menudo en situaciones oscuras, a lo largo de toda la
vida. Como ella, deberd fiarse incondicionalmente de aquel que le invita a ponerse en
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camino, sin aclarar el motivo de la eleccidn. Tendrd que creer que su Sefior es capaz de
hacer posible los contrarios, incluso de compaginar virginidad ymaternidad.

Maria enseina a convertir la vocacion en servicio

Maria en casa de Juan, al que pacientemente ha empezado a educar en el seguimiento del
Caminante, rememora su estancia en casa de otroJuan. En esa etapa de su peregrinacion
descubrié que todavocacién es un humilde servicio.

Habia sido cubierta por la sombra del Altisimo. Sabia que una vida incipiente empezaba a
gestarse en su seno, pero no podia quedarse ensimismada en esa experiencia. El dngel le
habia comunicado que su pariente, la anciana Isabel, esperaba un nifio (Lc 1,36). Su
presencia alli eraimportante. Sin dudarlo, sin esperar a encontrar el momento propicio para
contarle a José suembarazo, se pone diligentemente (desde la etimologia: amorosamente)
en camino. Se dirige, con pies ligeros, hacia Ain Karim, donde su vocacién se haré servicio.

La Madre del Caminante hace camino. Deja a sus espaldas una tierra, una parentela,
unos muertos, un prometido, unaseguridad, porque el Altisimo le ha mostrado un terreno
nuevo que ha de regar con el sudor de la frente.

Santa Maria del Camino avanza por senderos polvorientos saboreando su maternidad
recién estrenada. Se da cuentade que el Sefior ha puesto sus ojos en suhumilde esclava (Lc
1,48), que el Todopoderoso ha hecho en ella maravillas (Lc 1,49), que la misericordia del
Sefor sigue llegando a sus fieles de generacion en generacién (Lc 1,54)... Y, mientras
camina hacia Ain Karim con el corazén lleno de alegria (Lc 1,46), canta su gozo nuevo
esperando poder compartir con Isabel un secreto atin a nadie desvelado.

El encuentro gozoso con Isabel confirma a Maria en su maternidad: iDios te ha bendecido
mas que a ninguna otra mujer y ha bendecido al hijoque estd entuvientre! ¢ Cémo es quela
MadredemiSefior viene a visitarme? (Lc 1,41).La Virgen de Nazaret se hace consciente
de que es el arca de la nueva Alianza que encierra en su seno a un Salvador que hace bailar
de alegria —como en su momento al rey David (2 Sam 6,14)- a todo el que es capaz de
columbrar su presencia tras los velos de la carne.

El encuentro con Isabel confirma a Maria en suvocaciény a la vez la desgarra por dentro.
Intuye por primera vez que lo importante no es ser la madre de su Hijo, sino estar feliz por
haber creido (Lc 1,45). No lo entiende muy bien, pero le da vueltas en su interior,
guardando las palabras en el corazén (Lc 2,51). Tiempo habrd de comprender estas
Ccosas...

Y tras el encuentro, el servicio: Maria se quedd unos tres meses con Isabel (Lc 1,56).No
se le caen los anillos por ser la Madre de Dios: La humilde esclava del Sefior se hace
servidoradeloshombres. Asies el seguimiento del Caminante...

Maria en casa de Juan rememora aquellos tres meses en los que experimentd que
sirviendo a los demads se sirve al mismo Dios (Mt 25,40). Durante aquel tiempo habia
traducido su vocacién en un humilde servicio.
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En la intimidad de lo que ya empieza a vivir como su propio hogar, Maria se da cuenta de
que tendrd que ayudar a Juan -y en él a todo el que se sienta llamado a seguir al
Caminante- a comprender que ser discipulo de Jestis es entrar por la puerta del servicio, es
decir, quitarse el manto, cefiirse el delantal, coger la palangana y ponerse alavar los pies
alos demads. Esla forma de manifestar que se es un humilde servidor en el que el Poderoso
ha posado su mirada y que se siente feliz por haber sido llamado a desempefiar ese
ministerio.

Maria ensefa a descubrir la fecundidad de la virginidad

Maria en casa de Juan, al que pacientemente ha empezado a educar en el seguimiento del
Caminante, rememora el camino de Nazaret a Belén. En esa etapa de su peregrinacion
descubrié la fecundidad de la virginidad.

Un decreto de un emperador lejano la habia puesto de nuevo en camino cuando su
avanzado estado de gestacion aconsejaba mds bien unciertoreposo.Ahora, muchosafios
mastarde,comprendeelsentido de la profecia tantas veces escuchada enlasinagoga: «Y tu,
Belén, tierra de Juda, no eres ni mucho menos...» (Miq 5,1). En esta etapa de su
peregrinacion, Maria descubrird que el Sefior dirige la historia y que muchas veces los
hombres, como el mismo Augusto, colaboran inconscientemente en el plan de Dios.

La madre del Caminante marcha hacia Belén. Nota en su vientre los pies inquietos de su
Hijo, que parecen querer echar a andar. Al llegar al pueblo recibe del posadero la
negativa a alojarla en su casa. Intuye que el nifio que espera no tendrd donde recostar la
cabeza (Lc9,58),aunque eso no se le niegue ni alos pdjaros nialas zorras.

Maria, en casa de Juan, pasa por altolos dolores de parto, el frio de la cuadra, la visita de los
pastores; solo recuerda que si «nadie puede amar una cosa a menos que pueda rodearla
con sus brazos» (Fulton Sheen). Ella habia tenido el privilegio de estrechar al que, antes
de acariciarlo con sumirada, ya amaba entrafiablemente. Y en la precariedad de su nueva
morada evocael gozode poder escuchar junto al suyoellatido del corazén de su hijo. Quiza
pudo decir: «Este Dios es mi hijo. Esta carne divina es mi carne. Ha sido hecha por mi: tiene
mis ojosyeltrazo de suboca es como lamia; se me parece. iEs Diosy se me parece!» (J.-P.
Sartre).

Ahora, muchos afios més tarde, en casa de Juan, comprende que lo importante no es que
su Hijo se le parezca, sino que ella se parezca a Jests.

Enlaintimidad de la que ya empieza a sentir como su propia casa, Maria se da cuenta de
que tendrd que ayudar a Juan -y en él a todo el que se sienta llamado a seguir al
Caminante—a ir adquiriendo los mismos sentimientos de Cristo Jesus (Flp 2,5). Después
de haber acogido cordialmente la invitacion: «Sigueme, ponte detrds de mi» (Lc5,27), el
aspirante al seguimiento deberd ir progresivamente adquiriendo la misma forma de
pensar,amar y actuar de aquel que con su llamada «le sacd delas tinieblas y lellevd a suluz
admirable» (Col 1,13).Maria se da cuenta de que esta transformacion llevard su tiempo,
pero estd convencida de que algun dia podra decirles: «Hijitos mios, a los que doy a luz
de nuevo, hasta que adquirdis la figura de Cristo» (Gal 4,19).
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Maria prepara para compartir el destino de su Hijo

Maria, en casa de Juan, evoca sus subidas a Jerusalén. Todas le traen dolorosos recuerdos:
la presentacidn, la pérdida del nifio y, sobre todo, laultima, quelaha dejado desmadejada
y maltrecha: «iJerusalén, Jerusalén, que matas a los profetas y apedreas a los que se te
envian!

iCudntas veces he querido reunir a tus hijos como la clueca retne a sus polluelos!» (Mt
23,37)...

En el primer viaje, la Madre del Caminante habia subido a Jerusalén a presentar a Dios a
su Hijo primogénito. Llevaba, para pagar el rescate, un par de toértolas, su presupuesto no
daba para corderos, pero teniala corazonada de que las aves no iban a servir para nada.
Ahora, muchos afios mds tarde, se da cuenta de que su intuicién femenina habia sido
acertada: decididamente, Yahvé se habia quedado para siempre con su Hijo.

Habia sido Simedn, el centinela del Templo, el de los ojos grandes y mirar profundo, el que
no miraba hacia atras con nostalgia, sino hacia adelante con esperanza (Nm 24,3-4), el
que la alert6 sobre el futuro de su bebé: «Este nifio va a ser causa en Israel de que muchos
caigan y otros muchos se levanten. Es un signo de contradiccién puesto para descubrir
los mds intimos pensamientos de mucha gente» (Lc 2,34-35), aunque era la luz que se
manifiesta a las naciones y la gloria del pueblo de Israel (Lc 2,32).

Maria, en la intimidad de la casa de Juan, recuerda que aquellas palabras habian sido
como una espada que le atraveso el corazon (Lc 2,35). Ahora, releyendo los recientes
acontecimientos, se da cuenta de que su Hijo habia sido como una bandera discutida,
como un signo de contradiccién levantado en el corazén de Jerusalén.

El segundo viaje a la Ciudad Santa también le habia dejado un regusto amargo: no solo
habia perdido a un hijo, sino que habia tomado conciencia de que ya no le pertenecia (Lc
2,49).Decididamente se podia haber ahorrado comprar el par de tdrtolas...

El tercer viaje estd tan reciente que Maria prefiere no recordarlo.
Ya habra tiempo de darle vueltas en el corazén...

En la soledad habitada de la casa de Juan, Maria se da cuenta de que tendréd que ayudar a
Juan-yenélatodo el que sesientallamado a seguir al Caminante— a tomar conciencia de
que la contradiccion, la incomprension, las dificultades e incluso la persecucion son
inherentes al seguimiento del Nazareno. Seguimiento que, inevitablemente, supone
compartir su destino, es decir, llevar su cruz (Mc 8,34), beber su cdliz (Mc 10,38-39) y,
finalmente, compartir suReino (Jn 14,3).
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Maria forma a los pregoneros de la buena noticia

Maria, en casa de Juan, evoca su viaje de Nazaret a Cand. Lo recuerda con alegria: iba a
compartir el gozo esponsal de una pareja. Ademds contaba con la posibilidad de
reencontrarse con su Hijo, que hacia algun tiempo que se habia marchado de casa.
Recuerda que ella, tan discreta, se habia quedado en segundo plano. Habia contemplado
desde lejos, con un sano orgullo, a su Hijo comiendo y bebiendo con sus amigos y
participando alegremente en la fiesta.

SolosehabiaacercadoaJestiscuando, intuyendo el riesgo de que se acabaralafiesta, habia
solicitado suintervencién. Larespuestade su Hijo la habia dejado desconcertada —«iMujer!
No te metas en mis cosas» (Jn 2,4)—, perono se habia amilanado. Se habia limitado a decir
alos sirvientes: «Lo que él os diga, hacedlo» (Jn 2,5).

Mientras volvia a Cafarnaun —ahora, en casa de Juan, lo recuerda con alegria— se habia
dado cuenta de que «sus discipulos creyeron en él» (Jn 2,11) al ver la manifestacidn de su
gloria. Ella también.

Maria, mientras trastea de un lado a otro por la casa, se da cuenta de que tendra que
ayudar a Juan -y en él a todo el que se sienta llamado a seguir al Caminante— a estar
siempre alerta para hacerlo queélledigayaponersediligentementeallenarhastaelborde
tinajas de agua. Empieza a sentirse reina de los apdstoles, deseosa de transmitir a los
seguidores del Nazareno su pasidn por el advenimiento del Reino.

Maria ayuda a reconocerse como hijo y madre de la Iglesia

Maria, en casa de Juan, recuerda el dia en que su camino se cruzé con el de Jesus. Ella iba
con sus parientes buscdndole por las cercanias de Cafarnaun. Se lo habia encontrado
sentado en circulo con los suyos. Se habia sentido extrafia y no se habia atrevido a
interrumpirle. Simplemente se habia limitado a mandar un mensajero para informarle
de su presencia (Mc 3,31-35).

En aquella etapa de su peregrinacién, gracias a la respuesta de su Hijo, Maria habia
comprendido que lo verdaderamente importante no era haberle dado a luz, sino seguirle,
cumpliendo asila voluntad del Padre. Ahorarecuerda el gozo experimentado al sentarse en
el circulo de suHijo, sintiéndose hermanay madre de su propio Hijo. Verdaderamente aquel
gesto, aparentemente trivial, habia sido muy importante. Yano era una extrafia en el grupo,
sino una mds en la Iglesia. Por eso, en adelante, la bendeciran todas las generaciones (Lc
1,48).

Maria, en casa de Juan, toma conciencia de que no solo es hija de la Iglesia, sino que,
desde aquella hora del Calvario, habia empezado aser su Madre. Sonrie feliz. Ha sido un
parto doloroso, pero ha valido la pena. En ella se habia cumplido aquello de que «cuando
una mujer vaadaraluz,siente angustia, porque le hallegado la hora; pero cuando el nifio
hanacido, su alegria le hace olvidar el sufrimiento pasado y es enteramente feliz por haber
traido un nifio al mundo» (Jn 16,21). Maria, mientras ve alborear el nuevo dia en casa
del discipulo amado, se da cuenta de que tendra que ayudar a Juan —y en él a todo el que
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se sienta llamado a seguir al Caminante—a ser hijoy madre de la Iglesia. Siendo consciente
de que, gracias a la mediacién de la comunidad, ha podido conocer a Jesusy escuchar la
llamada a seguirle, se sentird impulsado a gastar con gozo sus fuerzas en engendrar a
otros a esa vida nueva. Se sentird madre, sin dejar de ser hijo, de una

Iglesia convocada y reunida por el Sefior.

Maria, en casa de Juan, espera, sin angustia ni inquietud, la vuelta de su Hijo. Sabe que un
dia retornard y la llevara consigo a la casa del Padre, donde le habrd preparado un lugar
(Jn 14,1-2). Mientras espera el momento de estar siempre con él sigue ddndole vueltas a
todoenel corazon y custodiando con amor de madre a los discipulos de su Hijo...

Para compartir en comunidad
e Comentalo quete hayaparecidomds sugerente de este capitulo.

e Contempla la cerdmica de Oteiza, Maria en casa de Juan. ¢Qué te sugiere? (Es tu
comunidad cristiana como la casa de Juan?

e Contrasta tu camino de fe con el de Maria.

Oracion a Nuestra Senora del Camino

Virgen del Camino, Madre de Jestis y Madre nuestra:

Tt, que dijiste si al Sefiory te pusiste diligentemente en camino para visitar a tu prima Isabel,
enséfianos la alegria de servir a nuestros hermanos.

Ttl, que en compaiiia de José hiciste el camino de Nazaret a Belén para dar a luz en la
humildad de un pesebre, enséfianos a valorar y defender la vida desde su concepcion.

Tt,, que conociste el camino del exilio, protege atantos desterrados en su propia tierray a
los que han deemigrar a otras extrafias para buscar el pan de los suyos.

Ttl, que en el camino de Jerusalén a Nazaret perdiste a tu hijo, acompdfianos cuando
perdamos de vista a Jestis y aytidanos a buscarle hastaencontrarle.

T, que hiciste el camino hasta Cand para participar en una boda, ensefia a los
matrimonios cristianos a construir un hogar donde nunca falte la alegria de la fiesta.
Tt, que seguiste a Cristo en el camino de la cruz, sostén con tu amor de madre a todos los que
sufren y enséfianos a compartir las penas y alegrias, los gozos y sufrimientos de nuestros
hermanos.

Ttl, que acompafiaste en la oracion a la Iglesia en la espera del Espiritu, sé nuestra fuerza
en el camino de la vida y enséfianos a recorrerlo con entusiasmo.

Santa Madre de Dios, ruega por nosotros, caminantes, peregrinos. Amén.
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D Comunicacion

Gesto, simbolo, palabra
Una Iglesia que comunica el Evangelio®

Andrea Tornielli®

«Quien quiera predicar, primero debe estar dispuesto a dejarse conmover por la Palabra
y a hacerla carne en su existencia concreta»®. No es impropio extender estas palabras
de Francisco sobre la homilia de la misa dominical y a su preparacion, también, de
manera mds general, al anuncio del Evangelio y a su comunicacion.

Comunicar el Evangelio

La “comunicacidn” estd inseparablemente ligada al hecho cristiano. El Evangelio es la
“buena noticia”. Y la noticia es noticia porque es comunicada. Cuando la Iglesia habla
de comunicacién siempre existe la intencién - mds o menos sacrosanta - de querer
ensefiar a los medios de comunicacidn y a sus operadores algunas pautas éticas a seguir:
buscar la verdad, comunicar la verdad, respetar la dignidad de las personas, ayudar a
los lectores-escuchas a reflexionar y a captar el sentido de la noticia, etc. Mucho mas
raro es que la Iglesia se interrogue sobre su manera de comunicarse, sobre el lenguaje
y las imagenes que utiliza, sobre la eficacia de su comunicacién. No se puede comunicar
el acontecimiento cristiano, la Buena Nueva, lo esencial de la fe, si no se esta
“conmovido” y ese hecho no se ha convertido de alguna manera en “carne” en nuestra
existencia concreta. El comunicador es, de hecho, sobre todo, un testigo.

La Iglesia ha pensado mucho y ha ensefiado mucho sobre la comunicacion. Pero a veces
le resulta dificil aprender. No se puede dejar de notar cudnto hay todavia en tanta
comunicacion eclesial imbuida de un lenguaje autorreferencial - que sélo es
comprensible para los que estdn dentro, para ciertos catdlicos “comprometidos” -;
cudnto hay todavia de abstracto, pesado y tultimamente poco atractivo. Papa Francisco,
por otro lado, es un ejemplo: sabe comunicar de manera sencilla, eficaz, fascinante y
envolvente el corazén de la experiencia cristiana, se hace entender por todos, llega e
interesa incluso a los que estdn lejos, a los que estan fuera.

* Intenvencién en el Ateneu Universitari Sant Pacia con motivo del congreso “L’aportacié del Papa Francesc a la
teologia i a la pastoral de 'Església” (Barcelona, 12-14 novembre 2019).

> Director editorial de los medios del Vaticano.

¢ Evangelii gaudium, 150.
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Durante demasiados afios hemos estado “enfermos” con documentos y textos hasta el
punto de que alguien llegd a decir que “la Palabra se convirtié en papel”, en lugar de
carne. Sin embargo, no deberia ser tan dificil o complicado volver a las origenes, volver
a esos textos excepcionales de cronica, de relatos de testigos oculares, de palabras que
se hacen carne, que son los Evangelios. Tal vez no sea una coincidencia que muchos de
los dichos de Jesus no requieran mds espacio que el de un tweet, lo que da testimonio
de la actualidad de esos textos, casi dos mil afios después.

La comunicacién es, pues, fundamental para la evangelizacidn, porque evangelizar
significa comunicar a los demds, a todos, la belleza de lo que hemos encontrado y
experimentado. Comunicar a través del abrazo, la ternura, la misericordia, la
compasion, la escucha, la cercania y, si es necesario, a través de la palabra, el mensaje
de un Dios que nos quiso y nos am¢ hasta el punto de sacrificar a su Hijo por nosotros.
Un Dios que en Jesus ha cancelado toda distancia entre el cielo y la tierra. Un Dios que
vino a perdonar, no a condenar. Comunicar el Evangelio hoy significa hacer resonar
este mensaje de amor y misericordia. Y debemos hacerlo confiando en la fuerza de
Aquel que buscamos comunicar, y no en nuestra verdadera o presunta capacidad o
nuestra habilidad para usar técnicas de medios. Pido disculpas a todos los que me
escuchan por esta introduccién dedicada a la comunicacién, pero creo que nos ha
ayudado a entrar en el tema: muchas personas hoy miran con simpatia al Papa
Francisco porque reconocen en él un testimonio creible, un testigo que logra comunicar
con gestos y palabras el rostro de Dios rico en misericordia.

Una pregunta fundamental para nosotros

Permitanme ahora hacer una gran pregunta, la verdadera gran pregunta para los que
hoy se dicen cristianos: écomo se puede evangelizar en el mundo secularizado en el que
vivimos? ¢Como podemos proclamar el Evangelio a los que nos encontramos en
nuestras calles y en nuestros lugares de trabajo? Esta era la gran pregunta que subyacia
en el Concilio Ecuménico Vaticano II y en el pontificado de San Pablo VI. Y esta sigue
siendo la gran pregunta de hoy.

Una mirada al pasado reciente puede ayudarnos y fomentar una mejor comprension del
auténtico mensaje del Papa Francisco. Hasta hace medio siglo, en nuestros paises, la fe
cristiana se transmitia a través de la leche materna. La fe se conocia en la familia antes
que en la parroquia. Se rezaba el Rosario. Y tal vez cuanto mds pobre era la familia,
mas acogia a los pobres que llamaban a la puerta. Incluso, fuera del hogar familiar,
viviamos en una sociedad mas o menos “cristiana”. El domingo casi todos iban a misa.
Las verdades de la fe, 1a educacién en la fe, ocurria como por osmosis. Por eso la Iglesia
podia dedicarse a advertir a la gente del peligro de la condenacién eterna e insistir en
la lista de pecados, especialmente en los pecados mas frecuentes y comunes entre las
personas. El sentido del pecado aun existia. Las advertencias morales se percibian,
vivian y se inscribian en un contexto de fe y, por lo tanto, se entendian bajo la propia
luz de la fe, en el horizonte de su legitimo significado.
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Ya no es asi. En los paises de la antigua evangelizacidn, la secularizacion avanza y ya
ha desaparecido un cierto sustrato comtn, una pertenencia comun, un compartir de
valores comunes. Hoy en dia, incluso las llamadas “evidencias morales” ya no son tan
evidentes. Lo vemos muy claramente, por ejemplo, frente a la legislacidn sobre el aborto
y la eutanasia. Ante este cambio de época, ¢qué hacen los cristianos, qué hace la Iglesia,
qué hace el Papa? {Cémo podemos volver a anunciar el Evangelio a los que ya no lo
conocen? ¢Como dar testimonio del Evangelio a quienes han perdido hasta las mas
pequeiias referencias fundamentales de la fe cristiana, que ya no es una experiencia
vivida y compartida?

El riesgo de polarizacion

Sino partimos de aqui, si no partimos de estas cuestiones fundamentales, si no partimos
de la realidad de lo que se vive en muchos de nuestros paises, corremos el riesgo de no
entender el Magisterio del Papa Francisco. Por eso corremos el riesgo de caer en la
polarizacién, en la oposicion entre aquellos que desde las paginas de periddicos, blogs
e incluso algunas cdtedras hacen exdmenes doctrinales al Papa a partir de sus ideas de
doctrina y tradicion. Hablo de aquellos que se sienten desafiados porque ven
amenazada su idea de la fe cristiana por la invitacidn a salir, a moverse, a atreverse, a
ensuciarse las manos, a no tener miedo de entrar en la oscuridad de la experiencia de
los que estdn lejos. Y, por otro lado, por aquellos que intentan imponer su agenda
llamada “progresista” al Papa, reduciendo su declaraciones a consignas y atribuyéndole
lo que nunca quiso decir.

Sélo saliendo de la polarizacion y de la oposicion artificial entre estas dos posiciones
podemos intentar comprender el testimonio del Papa, un testimonio que pasa a través
de gestos y palabras. Debemos recordar que las palabras en la fe cristiana estdn siempre
ligadas a los gestos. Tratemos, por tanto, de ir al corazén de este mensaje a través de
algunas imégenes.

“El mensaje mas contundente del Senor”

«El mensaje de Jests es la misericordia. Para mi, lo digo desde la humildad, es el
mensaje mds contundente del Sefior». La frase del Papa Francisco, pronunciada el
primer domingo después de su eleccidn, evidencia que el tema de la misericordia es
central en todo su pontificado. También otro Papa, el emérito Benedicto XVI,
entrevistado por el tedlogo jesuita belga Jacques Servais’, recordaba la razén de la
insistencia de su sucesor Papa Francisco en el Afio de la Misericordia: «La misericordia
es la unica verdadera y la dltima reaccién eficaz contra la potencia del mal. Sélo alli,
en donde hay misericordia, acaba la crueldad, acaban el mal y la violencia». Tratemos

7 “Por medio de la fe. Doctrina de la justificacién y experiencia de Dios en la predicacion de la Iglesia” de Ed. San
Pablo, editado por el jesuita Daniele Libanori.
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de buscar algunas huellas en el Evangelio para comprender esta centralidad de la
misericordia y la dindmica inherente a los gestos y palabras de Jesus.

Primera imagen: la adultera

Esta primera imagen estd tomada del comentario al Evangelio que el Papa hizo durante
la misa en Santa Marta el 7 de abril de 2014. El Evangelio cuenta que a Jesus, para
presentarle a una mujer adultera, le hicieron una pregunta: «¢Qué debemos hacer con
esta mujer? iTu nos hablas de bondad, pero Moisés nos ha dicho que debemos
matarla!». «Eso decian —advirti6 Francisco—, para ponerlo a prueba, para tener un
motivo para acusarlo». Y lo cierto es que si Jesus les hubiera dicho: «Si, adelante con la
lapidacion», hubieran tenido la oportunidad de decirle a la gente: «iMirad a vuestro
Maestro, con lo bueno que es, qué le ha hecho a esta pobre mujer!». Si, en cambio, Jests
hubiera dicho: «iNo, pobrecilla, hay que perdonarla!», entonces podian acusarlo «de no
cumplir la Ley».

Su tnico objetivo, explicaba también el papa Bergoglio, era «poner a prueba, tender
una trampa» a Jesus. «A ellos la mujer no les importaba nada y tampoco les importaban
los adulteros.» Es mds, «quizd alguno de ellos era también adultero». Y he aqui entonces
que Jesus, quien queria «quedarse a solas con la mujer y hablarle a su corazén»,
respondio: «Aquel de vosotros que esté libre de pecado que tire contra ella la primera
piedra». Y, tras escuchar esas palabras, «el pueblo poco a poco se marché».

Jesus «No le dice: “El adulterio no es pecado”, pero no la condena con la Ley».
Precisamente, éste es «el misterio de la misericordia de Jests». Jesus, para «ser
misericordioso», va mas alld de «la Ley que ordenaba la lapidacién». Hasta el punto de
que le dice a la mujer que se vaya en paz. «La misericordia - explicaba en aquel sermén
matutino el obispo de Roma - es algo dificil de entender: no borra los pecados», pues
para borrar los pecados «estd el perdon de Dios». Pero «la misericordia es la manera
con que Dios perdona». Pues «Jesus podia decir: “iYo te perdono, vete!”. Como le dijo
a aquel paralitico: “iTus pecados estdn perdonados!”». En esta situacién, «Jests va mas
alld y aconseja a la mujer que no peque mds. Y aqui se ve la actitud misericordiosa de
Jesus: defiende al pecador de los enemigos, defiende al pecador de una condena justa».

Y esto, afiadié Francisco, «sirve también para nosotros». «iCudntos de nosotros
merecerfamos una condena! Y hasta serfa justa. iPero El perdonal!» ¢Cémo? «Con la
misericordia que no borra el pecado: es sélo el perdén de Dios el que lo borra, mientras
la misericordia va mas alld.» Es «como el cielo: nosotros miramos el cielo, con sus
muchas estrellas, pero cuando por la mafiana llega el sol, con toda su luz, las estrellas
no se ven. Asi es la misericordia de Dios: una gran luz de amor, de ternura, porque Dios
perdona no con un decreto, sino con una caricia». Lo hace «acariciando nuestras heridas
de pecado, porque El esta implicado en el perdén, esta implicado en nuestra salvacién».
Con este estilo, concluia el papa Francisco, Jesus hace de confesor. No humilla a la
mujer adultera, no le dice: «(Qué has hecho, cuando lo has hecho, cémo lo has hecho
y con quién lo has hecho?». Le dice, por el contrario: «Vete y no peques mds. La
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misericordia de Dios es grande, grande es la misericordia de Jests: perdonarnos
acaricidndonos».

Segunda imagen: Zaqueo

Esta segunda reflexidon no proviene de una homilia del Papa, pero creo que es crucial
para entender el corazdén del testimonio cristiano, el corazén del mensaje de la
misericordia, y especialmente su dindmica. Leemos en el capitulo 19 del Evangelio de
Lucas: “Y habiendo entrado Jesus en Jerico, iba pasando por la ciudad; y he aqui un
hombre llamado Zaqueo, que era el principal de los publicanos y era rico, procuraba
ver quién era Jesus; pero no podia a causa de la multitud, pues era pequefio de estatura.
Y, corriendo delante, se subié a un drbol sicomoro para verle, porque habia de pasar
por alli”.

Una primera observacién: Luca no describe a Zaqueo como una persona en crisis de
conciencia. No parece arrepentido de sus pecados, de su vida. No. Sélo es una persona
curiosa. Sabia que Jesus iba a pasar por alli, y quiere verlo. Pero elige una manera de
relacionarse con el Sefior que no es la de la participacién personal. Quiere mirar desde
lejos, desde arriba, sin comprometerse, sin entrar en la multitud para tratar de acercarse
a Jesus y tocar al menos el borde de su manto como lo hace la mujer que sufrid la
pérdida de sangre. El Papa Francisco ha descrito en varias ocasiones la actitud de
aquellos que no se comprometen con el verbo “balconear”, es decir, pararse en el balcon
y observar lo que sucede debajo. Esta es la actitud de los que miran sin ensuciarse las
manos, sin involucrarse.

“Y cuando Jesus llegé a aquel lugar, mirando hacia arriba, le vio y le dijo: Zaqueo, date
prisa, desciende, porque hoy es necesario que me aloje en tu casa. Entonces él descendio
aprisa y le recibié gozoso”. Esta es la dindmica de la misericordia de Jesus, esto es lo
que nos ensefia el Evangelio. Jests “primerea”, es decir, mira primero a Zaqueo, lo ama,
le dice que quiere venir a comer a su casa. Jesus dio el primer paso hacia Zaqueo. Jests
da el primer paso, aunque Zaqueo no se haya arrepentido todavia, no es plenamente
consciente de su maldad, de su pecado. No hay condicidn necesaria para encontrar la
mirada misericordiosa de Jesus, en el amor del Dios de la misericordia, que ama
primero, abraza primero, perdona primero.

“Y al ver esto, todos murmuraban, diciendo que habia entrado a alojarse con un
hombre pecador”. Esta es la reacciéon del pueblo, de todo el pueblo, no sélo de los
fariseos. Zaqueo como recaudador de impuestos era la persona mds odiada de Jerico.
Todo el mundo lo odiaba, todo el mundo lo consideraba una persona “impresentable”:
trabajaba para los odiados invasores romanos y, ademds, robaba. Era un pecador
despreciado, de quien mantenerse alejado. Jesus, con su decisiéon de ir a comer a su
casa, desplaza a todos, rompe las tradiciones, escandaliza a los “bien intencionados”, a
los que nunca hubiesen compartido la mesa con un hombre asi.

“Entonces Zaqueo, puesto de pie, dijo al Sefior: He aqui, Sefior, la mitad de mis bienes
doy a los pobres; y si en algo he defraudado a alguno, se lo devolveré cuadruplicado. Y
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Jesus le dijo: Hoy ha llegado la salvacion a esta casa, por cuanto él también es hijo de
Abraham. Porque el Hijo del Hombre ha venido a buscar y a salvar lo que estaba
perdido”. El final del relato evangélico nos muestra cudn auténtica es la conversion de
Zaqueo. Una conversion real, que toca el bolsillo, el dinero. Zaqueo anuncia que donara
la mitad de sus bienes a los pobres y que devolverd cuatro veces mds a los que habia
robado. Pero prestemos atencion a la dindmica: Zaqueo no se arrepiente antes de recibir
el amor y la misericordia de Dios. Se arrepiente y se convierte porque es muy amado,
porque estd envuelto en el amor misericordioso, sobreabundante e inesperado de Jesus.
¢Qué podemos aprender de esta segunda imagen del Evangelio? Aprendamos que no
se necesitan condiciones previas ni caminos penitenciales para encontrar la misericordia
de Dios. Basta con estar alli cuando El pasa, cuando llega a nosotros. Basta con dejarse
tocar por el corazdn, entregarse a la sobreabundancia de un amor inmerecido. Aqui se
encuentra la clave para comprender los gestos y las palabras del Papa Francisco. Incluso
aquellos gestos y palabras que a los ojos de algunos parecen controvertidos. Sin partir
de esta dindmica evangélica corremos el riesgo de permanecer atados a nuestros
esquemas, a nuestras jaulas mentales. Y no entendemos que el testimonio cristiano hoy
pasa por el anuncio del rostro misericordioso de un Dios que nos ama y nos abraza
antes de juzgarnos. Y pasa también por nuestro ser receptores de un anuncio de
salvacién, de redencién, de amor. Un amor mds fuerte y poderoso que cualquier pecado.

Tercera imagen: Jesus se acerca al leproso “impuro”

En muchas pdginas evangélicas vemos que Jesus no permanece indiferente, sino que
experimenta compasion, se deja implicar y herir por el dolor, por la enfermedad, por la
necesidad de quien encuentra en el camino. No se echa atrds. El Papa Francisco lo
explica en varias paginas de su magisterio y asi lo dijo en la entrevista “El nombre de
Dios es misericordia”. “La Ley de Moisés determinaba la exclusién de la ciudad para el
enfermo de lepra, que debia quedarse fuera del campamento (Levitico 13, 45-46), en
lugares desiertos, marginado y declarado impuro. Al sufrimiento de la enfermedad se
sumaba el de la exclusién, la marginacion y la soledad. Intentemos imaginar la carga
de sufrimiento y de vergiienza que debia llevar el enfermo de lepra, que se sentia no
solo victima de la enfermedad, sino también culpable, castigado por sus pecados. La
Ley que llevaba a marginar sin piedad al leproso tenia como finalidad evitar el contagio:
habia que proteger a los sanos. Jests se mueve siguiendo otra ldgica. Por su propia
cuenta y riesgo se acerca al leproso, lo reintegra y lo cura. Y nos hace asi descubrir un
nuevo horizonte, el de la 16gica de un Dios que es amor, un Dios que quiere la salvacion
de todos los hombres. Jesus ha tocado al leproso, lo ha reintegrado en la comunidad.
No se ha parado a estudiar concienzudamente la situacidén, no ha preguntado a los
expertos los pros y los contras. Para El, lo que cuenta realmente es alcanzar a los lejanos
y salvarlos, como el Buen Pastor que deja a la grey para ir a buscar a la ovejita perdida.
Entonces, como hoy, esta légica y esta actitud pueden escandalizar, provocan la queja
de quien estd acostumbrado siempre, y solamente, a hacer que todo entre en sus propios
esquemas mentales y en la propia puridad ritualista, en lugar de dejarse sorprender por
la realidad, por un amor y por una medida mds grandes”.
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Jesus va a curar y a integrar a los marginados que estdn fuera de la ciudad, fuera del
campamento. Haciendo eso nos sefiala a nosotros el camino. “En este fragmento
evangélico - explica el Papa Francisco - nos encontramos frente a dos logicas de
pensamiento y de fe. Por un lado, el miedo de perder a los justos, los salvados, las ovejas
que estdn ya dentro del redil, a buen recaudo. Por otro, el deseo de salvar a los
pecadores, los perdidos, los que estdn fuera del recinto. La primera es la légica de los
doctores de la Ley, la segunda es la 16gica de Dios, que acoge, abraza, transfigura el mal
en bien, transforma y redime mi pecado, transmuta la condena en salvacion. Jesus entra
en contacto con el leproso, lo toca. Haciendo esto nos ensefia a nosotros qué debemos
hacer, qué légica seguir frente a las personas que sufren fisica y espiritualmente.
Tenemos este ejemplo que seguir, venciendo prejuicios y rigideces, al igual que les
sucedi6 a los apdstoles en los albores de la Iglesia, cuando debieron vencer, por ejemplo,
las resistencias de aquellos que exigian la observancia incondicionada de la Ley de
Moisés también por parte de los paganos convertidos”.

Lo que encanta y atrae

¢Recuerdas la gran pregunta inicial? {Qué permite hoy proclamar el Evangelio a las
personas que encontramos en nuestras sociedades secularizadas? El Papa Francisco lo
dijo en la Catedral Metropolitana de México: “Ante todo, la Virgen Morenita nos ensefia
que la unica fuerza capaz de conquistar el corazén de los hombres es la ternura de Dios.
Aquello que encanta y atrae, aquello que doblega y vence, aquello que abre y
desencadena no es la fuerza de los instrumentos o la dureza de la ley, sino la debilidad
omnipotente del amor divino, que es la fuerza irresistible de su dulzura y la promesa

irreversible de su misericordia”®.

En esta perspectiva se comprende el verdadero sentido de los gestos y de las palabras
del Papa. Francisco no ha cambiado ni cambia la doctrina. Pero nos da testimonio de
que Dios no encuentra al hombre con una doctrina, con leyes. Dios encuentra al hombre
acercandose a €l con ternura, abrazandolo, amdandolo. Esto siempre ha sucedido, y
sucede especialmente hoy. Porque el cristianismo es una relaciéon con la persona de
Jesus vivo hoy. Y eso es lo que no pide el papa al invitarnos a acompafiar a los heridos
y a los marginados del mundo, a nunca cerrar la puerta a nadie, a darles la bienvenida
a todos. Eso es lo que nos ensefia el Papa con sus gestos, signos y palabras.

8 Encuentro con los obispos de México, Catedral Metropolitana de la Ciudad de México, sdbado 13 de febrero de
2016.

43



» Carisma salesiano

Una pastoral juvenil que se renueva

desde la mision
La animacion misionera en la pastoral juvenil
salesiana’®

Miguel Angel Garcia Morcuende

El titulo que viene propuesto para esta reflexion me sugiere dos estimulos. Por una
parte, se nos pide profundizar la dimensién misionera como un ministerio eclesial. Asi
la primera parte dice “una pastoral juvenil que se renueva desde la misién” y me hace
pensar que la pastoral juvenil es un servicio de la comunidad eclesial; es la conciencia
de que somos misioneros por el hecho de ser cristianos, esto es, una pastoral pensada y
vivida en clave misionera. Y es que la actuacion de la misién no es proselitismo o mera
estrategia; es parte de la “gramdtica” de la fe: quien sigue a Cristo se convierte
necesariamente en misionero, y sabe que Jesus “camina con él, habla con él, respira con
él. Percibe a Jesus vivo con él en medio de la tarea misionera” (Evangelii gaudium, 266).

Toda pastoral es misionera, siempre y en todo lugar. Cada CEP se halla en misién, sin
distincién de colocacion geografica, situacidon religiosa o contexto cultural. Todo
cristiano, doquiera este o trabaje, es enviado al mundo, a los que lo rodean para
anunciar el Evangelio.

Signo y concentracién de esta dimensidn de la Iglesia es la vocacién y el servicio de
aquellos que dejan su tierra para dedicarse a anunciar a Jesucristo a los pueblos que
aun no lo conocen o donde la comunidad cristiana necesita ser sostenida. Por eso, las
misiones se dan en todo el mundo. Paises de misién los hay en Europa y lo son casi
todos. Verdaderas misiones, hicieron y hacen en ciudades y pueblos los predicadores
que se proponen volver a anunciar el Evangelio, olvidado o poco conocido.

Por otra, el segundo titulo (“la animacién misionera en la pastoral juvenil salesiana”)
entiende que la animacién misionera es una accién pastoral, esto es, el ardor misionero
es un eje transversal dentro de la Pastoral Juvenil Salesiana que se expresa en un
proyecto sobre el cual convergen mensajes, propuestas y actividades. La animacion
misionera no se presenta como un hecho aislado, insélito dentro del Proyecto

 Ponencia en el Seminario de Animacién Misionera (27 de marzo de 2019).
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Educativo-Pastoral; sino en continuidad con la integridad de toda propuesta pastoral,
como su floracién natural.

Cuestion de foco: «mision» y «evangelizacion»

Las palabras “misiéon” y “evangelizaciéon” son términos andlogos, pero cada uno tiene
matices diferentes. El concepto misién se ha hecho mas familiar en el didlogo pastoral,
pero muchas veces se utiliza para expresar diversas comprensiones. La “misién” es el
acto (divino o eclesial) de enviar. La mision vivida por Jesds y comunicada a su Iglesia,
es un dato de fe, una realidad revelada, un don de Dios a la humanidad, un hecho de
gracia. La “evangelizacion” alude a lo que hay que hacer bajo la accién de la gracia, esto
es, anunciar (“angello”) el gozo o buena nueva de que Cristo es el Salvador esperado. Se
envia al “apdstol” (enviado, misionero), para anunciar la Buena Nueva, es decir, para
“evangelizar”, proclamar, anunciar, transmitir, testimoniar.

La mision (envio) no nos pertenece, sino que estd en funcién de una accion evangelizadora;
esta, a su vez, tiene un cauce concreto, una metodologia, un orden coherente, una légica
interna que si inspira siempre en Cristo Buen Pastor, a partir de una eclesiologia
determinada y que calificamos de “pastoral”. Por eso, la misién de la Iglesia no queda
agotada en ningin modelo pastoral, estd por encima de cualquiera.

La misién y su centralidad es la clave para descifrar déonde se encuentra la verdadera
Iglesia, la auténtica pastoral, el auténtico carisma salesiano. Efectivamente, como
Salesianos nos sabemos enviados para cumplir una misién pertrechados de un modelo
educativo-pastoral determinado que permite comunicar el Evangelio a los jovenes.
Creemos que la Pastoral Juvenil Salesiana se acerca méas y mejor al cumplimiento integral
de esa evangelizacion en medio de las nuevas generaciones, que llega mejor a todos e
involucra efectivamente a todos.

Caracter misionero de nuestra Congregacion

Se dice que el cardcter misionero es un rasgo del rostro de la Congregacion. Si la
dimensidon misionera pertenece a la naturaleza misma de la Iglesia, es también
intrinseca a toda pastoral, y no puede ser descuidada sin que deje un vacio en también
nuestro carisma salesiano. Pero hay que comprender adecuadamente el sentido que
tiene esa expresion. No quiere decir que un cierto numero de salesianos son enviados
hacia otros continentes, mientras el resto queda en la retaguardia para atender el
trabajo “normal”. El rostro de la Congregacién no es simplemente un mosaico de niveles
diversos de compromiso. El cardcter misionero es un rasgo del rostro salesiano, no solo
porque la Congregacién tenga misiones “ad gentes”, sino porque es misionera alli donde
se encuentre: en Africa y en Europa, en el mundo que espera el anuncio del Evangelio
y en el mundo donde el Evangelio ha sido proclamado hace siglos.

La accion misionera salesiana, como punto de arranque de la evangelizacién, se sitia
en el mundo de los no creyentes. Pero estos no se hallan iinicamente en los territorios
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donde atin no ha penetrado la savia del evangelio; también en muchas Iglesias de larga
tradicién cristiana. No es idéntica la situacidn de alejamiento de la fe de unos y otros y
esto hace que la accidn misionera no pueda ser uniforme. La evangelizacion “ad gentes”,
como es légico, tienen sus fines propios: implantar (hacer nacer) una nueva iglesia o
consolidarla (hacerla crecer); otra modalidad consiste en tratar de volver a anunciar el
Evangelio en zonas geogrdficas o eclesialmente no misioneras. “Ad” es una proposicion
latina que significa “hacia”, es una expresién indicadora de movimiento: la mision es
movimiento, es esa vocacién del hombre de agrandar su horizonte actual, mas alla de
cuanto sus fronteras encierran.

En este sentido, la dimensién misionera de la Pastoral Juvenil Salesiana nos permite
entender la preocupacion y el cuidado por llegar, de manera permanente, a la vida de los
jovenes y con ellos, salir al encuentro de aquellos otros que vienen ocasionalmente a la
Iglesia o los que no estdn en ambientes eclesiales, dando preferencia a los mds pobres y
necesitados.

Ya en 1975, la Evangelii Nuntiandi alude a ello hablando de nuevos fendmenos humanos
en el corazén de antiguas comunidades cristianas que tienen necesidad de
evangelizaciéon; se habla incluso de la juventud como de un “gran continente
misionero”, en cuanto que muchos aspectos de la condicién juvenil se escapan a los
servicios y estructuras pastorales que las Iglesias les ofrecen.

El punto de llegada de la acciéon misionera en unos y otros es el mismo: suscitar en ellos
la conversidn, la adhesion inicial a Jesucristo y a su evangelio. Pero el punto de partida
es distinto.

Es significativo ver cémo, dentro de la sociedad de su tiempo, Don Bosco actud siempre
con sentido misionero. Buscé siempre a aquellos jovenes a los que no llegaban los
servicios y las estructuras pastorales normales, atendié a los muchachos que no tenian
parroquia. De modo semejante, actué en sus iniciativas educativas ofreciendo unos
ambientes a aquellos muchachos que encontraban cerrada la puerta de las estructuras
educativas de la época. El “laboratorio pedagdgico” de Valdocco, (como P. Braido
felizmente ha denominado su experiencia) concretiza una respuesta articulada, una
serie de multiples iniciativas funcionales con la intencidn de cubrir las necesidades de
las masas populares y juveniles: inicia con el Oratorio un ambiente abierto de encuentro
y convivencia, de distensién e instruccién, pensado para afrontar la situacién de
abandono educativo y religioso en que se encuentran los jévenes; sigue con la escuela-
taller-residencia, compleja institucidon que ofrece una educacién integral adaptada a las
nuevas necesidades de capacitacion para el trabajo; a ello se afiaden las publicaciones
educativas y religiosas con las que llega a través de los medios méds modernos y, en un
estilo facil, a la gente del pueblo, siempre con el interés pastoral de recordarles las
verdades de la fe y promover su cultura.

Por eso, la dimensién misionera de la Congregacién es mucho mdas que ir a tierras
lejanas, esto es, cruzar barreras geograficas, culturales y lingiiisticas bajo la
especificidad de la vocacién “ad vitam”. Se trata, en definitiva, de que la Congregacion
vaya por todas partes en busca de aquellos muchachos a los que no llegan los servicios
pastorales o educativos. La dimensidn misionera es, por tanto, una cualidad estructural
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de la Pastoral Juvenil Salesiana, en cualquier lugar donde se desarrolle.

Construir y amueblar una evangelizacion «salesiana»

La salesianidad de nuestra evangelizacion

Teniendo en cuenta lo anterior, hay que afirmar que la evangelizacién a la luz de
nuestro carisma se encarna en todos los sitios. El Papa Francisco, hablando a los
carmelitas en noviembre de 2013, les insistia en que “el carisma no es una botella de
agua destilada”, sino que debe ser inculturado si no quiere perder su fuerza y su
significatividad. Tanto se trate de implantar una Iglesia nueva o de consolidarla, o
simplemente de introducir el carisma salesiano en una Iglesia local, es preciso
preguntarse que tiene de especial una evangelizacidon que quiera llamarse salesiana.
¢Quiere decir quizds que es «de» los Salesianos, atendida por Salesianos? ¢O bien
significa o que es una evangelizaciéon como todas las demads, pero llevada con espiritu
salesiano, de modo que lo especifico esté solo en el espiritu con el que trabajamos?

La salesianidad de nuestra evangelizacién tiene algo de encarnacidn, y eso se manifiesta
en formas, programaciones, opciones, obras y modos propios de actuar. Por eso,
evangelizacion salesiana, en sentido mds profundo, es responder a una mision hecha con
espiritu salesiano, esto es, que tiene un contenido, un planteamiento, un modo de
presencia, un estilo, una actividad caracteristica. En ciertos lugares de evangelizacion
“ad gentes” se advierten, aun mucho tiempo después de su fundacién, los rasgos del
carisma de los religiosos que la fundaron, por ejemplo: el sentido profundamente
cultural de los jesuitas, la vida de fe y de piedad popular de los franciscanos, etc. Es el
Espiritu Santo quien lanza a ciertos grupos, con su peculiar carisma, a fundar,
consolidar o enriquecer las comunidades locales, segtin los planes de Dios.

Pastoral “salesiana”’: un valor anadido

a.- La primera caracteristica de la accién pastoral salesiana es la preferencia por los
jovenes. Cuando los salesianos han querido justificar constitucionalmente por qué se
lanzaban hacia otros continentes, han dado siempre como motivo su vocacién por la
juventud. En la primera redaccion de las Constituciones (art. 7) se lee: «Los jovenes que
merecen mayor compasion son aquellos que, con sus familias y pueblos, no han sido
todavia iluminados por la luz del Evangelio; por eso los socios se dedicaran con celo a
las misiones extranjeras». El articulo 14 de nuestras actuales Constituciones pone la
preferencia por los jévenes, pero no como una alternativa a otros grupos, Sino como
una perspectiva. El salesiano atiende a todos los miembros de una Iglesia, no cuida
exclusivamente a un grupo, sino que sensibiliza a toda la Iglesia en la transmision de la
fe a las nuevas generaciones.

Por una parte, esta preferencia se traduce en capacidad y competencia especial de dialogo
con los jévenes, buscando el modo de acercarse a ellos también donde faltan estructuras
y actividades especificas; preferencia es la capacidad de sensibilizar a toda una
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comunidad eclesial sobre la importancia de la juventud, su valor en el seno de las
comunidades, su incidencia en el futuro de la Iglesia. El salesiano “misionero” prepara
al dialogo con las nuevas generaciones, orienta a toda la comunidad eclesial hacia la
juventud. Es mads, estamos llamados a cultivar la capacidad educativa de los adultos, a
favorecer programas e iniciativas para el crecimiento y desarrollo cristiano de los
jovenes, ayudarles a crecer en forma integral y armodnica. Esto es pastoral juvenil en
perspectiva y no en alternativa.

Preferencia por los jovenes significa también, como es natural, organizar iniciativas y
espacios de participacion bien articulados en el sector de la pastoral juvenil; la expresion
y el protagonismo juvenil dentro de la comunidad cristiana es esencial.

b.- En un segundo lugar, la pastoral salesiana es un camino educativo. Uno de los
aciertos del Cuadro de Referencia para la Pastoral Juvenil Salesiana ha sido haberse
dejado impregnar por la exhortacidn apostdlica de Pablo VI Evangelii Nuntiandi, uno de
los documentos que mds ha influido en los tltimos tiempos en la vida de la Iglesia.
Desde aqui, se entiende y define la evangelizacién como un proceso dindmico, rico y
complejo. En dicha exhortacidn (17-21) se habla precisamente de los caminos por los
que ha de transitar Evangelio. Uno de ellos es, por ejemplo, el de la predicacién directa;
otro, el de la promociéon de la caridad o el testimonio; otro también, la participacion
cultural y hasta politica. Todos esos caminos son vdlidos. El salesiano escoge, aunque
no solo, el camino educativo, que quiere decir en primer lugar, crear las condiciones
para el desarrollo y crecimiento integral de las personas. Mds en concreto, el educador
transmite, socializa y personaliza; ofrece conocimientos y valores; ayuda a insertarse
con ellos en una comunidad, bajo el criterio de la gradualidad; reelabora y despierta la
capacidad creativa en actuaciones de tipo religioso, educativo y social.

c.- Por eso, insertarse en un territorio, no debe reproducir un modelo, excelente, sino
hacer un camino, codo a codo con la gente, preguntdndose qué opciones son las mas
idoneas en aquella realidad. En este sentido, la pastoral salesiana da importancia a la
dimensidn cultural porque es la cultura es el modo con que los pueblos han expresado
su relacion con Dios, con la naturaleza y con los otros. Es un universo de valores y el
terreno donde la simiente de la Palabra de Dios puede y debe crecer. Dificilmente crece
si se planta fuera del contexto cultural; el Verbo viene de Dios, pero es la tierra quien
lo acoge. La cultura es quien hace inteligible el mensaje. No se puede predicar un
Evangelio separado de las experiencias culturales.

En conclusidén: el hecho misionero salesiano activa energias educativas en favor de los
jovenes, quiere alcanzar determinados objetivos de formaciéon humana y cristiana... y
lo hace pedagdgicamente.

La animacion misionera en el Proyecto Educativo-Pastoral

El valor del Proyecto
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El Proyecto hace pensar en un objetivo, conocido, formulado y perseguido. El objetivo,
como el fin, es lo primero en la intencién de quien se dispone a emprender una tarea.
Pero un objetivo educativo es también lo primero en la realizaciéon. Enuncia una
cualidad fundamental que la persona tiene que adquirir. Se halla, por lo tanto, presente,
como una semilla, ya en la primera palabra o actuacién educativa, aunque necesite ser
progresivamente perfeccionado en todo el proceso de educacion.

Esta concentracidn sobre un ntcleo que da sentido a la totalidad y a cada aspecto del
quehacer pastoral responde a una tradiciéon que viene de lejos. El anuncio de los
Apostoles estaba contenido en una frase, que podia ser desarrollada en un discurso,
expuesto en un texto como son los Evangelios, ofrecido en un periodo de prolongada
iniciacién catequistica.

El nucleo era siempre el mismo: de él se partia, a él se volvia, se lo destacaba como
fuente de toda otra manifestacion o exigencia; no se le daba nunca como descontado o
suficientemente asimilado.

El objetivo del Proyecto Educativo Pastoral es suscitar y llevar a madurez la fe en Cristo,
como elemento que da significado a la existencia y unidad a la persona. Los contenidos
que se incluyan y las metodologias que se adopten en el proyecto deberdn justificarse a
la luz de este punto central.

Como consecuencia, el proyecto apunta a una colocaciéon oportuna, coherente y
proporcionada de todo aspecto particular, incluido aquel tiene que ver mas
estrictamente con la animacién misionera, de modo que sea facilmente percibido y
asimilado.

Sin esta colocacién en un sistema, los gestos, hechos, o insistencias particulares pueden
tener un impacto pasajero, pero no forman mentalidad estable en el educador y los
destinatarios, ya demasiado bombardeados por todo tipo de mensajes.

A una praxis pastoral, que multiplica iniciativas sectoriales en diversos campos (grupos,
vocaciones, misiones, catequesis, itinerarios de fe, etc.) sin preocuparse de su conexién
visible, se contrapone otra en que lo principal es construir una pastoral orgdnica cuyos
elementos se reclaman mutuamente.

El camino de la fe

El camino de fe estd conectado estrechamente con el PEP, sigue sobre todo la
transformacion, cambio o conversién que va teniendo lugar en la persona: un
movimiento caracterizado por la gradualidad y el progreso. Es un instrumento
pedagdgico que expresa qué entendemos y cdmo concretamos la persona que queremos
formar. Por ello, no es una férmula cerrada sino abierta, con capacidad de flexibilidad
y adaptabilidad. Responde de este modo a dos grandes objetivos (humanizar a los
jovenes y educarlos a la fe), mediante las cuatro dimensiones que integran y enriquecen
la estructura de la persona
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Se propone ayudar a la persona a recomponer todo lo que se refiere a su mundo vital y
todo lo que va descubriendo en su busqueda de significados. En ello, la misma fe va
adquiriendo dimensiones mds ricas e impregna la mentalidad, el estilo de vida cotidiano,
la presencia y el compromiso en la comunidad.

En el camino de fe no son importantes solo los aspectos, verdades o experiencias que
se ofrecen, sino los procesos de interiorizacidn e integracién que hace la persona, los
dinamismos que nacen en su interior, el hecho de que avance por opciones propias y
auténticas hacia una identidad cristiana.

No siempre a la fuerza de impacto de una propuesta, corresponde una conveniente
pedagogia de interiorizacion. Con frecuencia, ciertas propuestas quedan como
actividades valiosas y atractivas pero externas, fuera de la érbita donde se deciden los
momentos importantes de la vida.

La animacion misionera y el camino de la fe, almas gemelas

a.- Con la palabra “animacién” muchos indican la accién estimuladora de un educador
o agente pastoral sobre personas y grupos para que consideren un tema o aspecto, se
impliquen y comprometan. Para evaluar los resultados de dicha intervencién, se
enumeran las acciones emprendidas, los destinatarios alcanzados, los motivos lanzados,
y también la respuesta que las personas dieron a dichas propuestas. Es una
interpretacion aceptable de la animacidn, pero parcial. El protagonista es el animador
que mueve.

La animacidn revela realmente sus posibilidades educativas cuando se la entiende como
el modo de poner en relacion los diversos aspectos del PEP y el camino de crecimiento de la
persona. Que un aspecto (la animacién vocacional o la animacién misionera) anime el
proyecto global de crecimiento significa que se lo hace interactuar dentro de la persona.

Las propuestas de animaciéon misionera animan en la medida en que proporcionan
combustible para un camino, crean un dinamismo de busqueda en la persona,
desencadenan un proceso de asimilacidn y adhesién; lanzan a los jovenes a la busqueda
de significados ulteriores, suscitan renovados deseos de crecimiento.

Un Proyecto Educativo-Pastoral tiene en la animacion misionera una mina de estimulos
para impulsar la maduracién humana y cristiana de jévenes y adultos. Para aprovechar
pedagdgicamente esta mina, conviene partir de un planteamiento seguro. El tema de la
animacion misionera, mds que estructurarlo en forma separada en un capitulo especial
del Proyecto, hay que integrarlo como elemento fecundante de sus diversas dimensiones:
del crecimiento humano de la persona, de su maduracion en la fe, de su proceso de
decision vocacional.

b.- La praxis sefiala dos recorridos para lograr esta integracion: uno, partir de la vocaciéon
cristiana bdsica y despertar el interés y la conciencia misionera; otro, volver a partir de
la experiencia misionera para alcanzar nuevos niveles de fe y de compromiso.
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El primer recorrido lo debe asumir toda Comunidad Educativo-Pastoral cuidando la
dimension vocacional de toda vida cristiana, como lo hace la misma Iglesia; el segundo
recorrido es tipico de los grupos y movimientos centrados en el interés directo por las
misiones “ad gentes”, el desarrollo de los pueblos, la colaboracién internacional, el
voluntariado. En este caso, la experiencia misionera se convierte en itinerario de
crecimiento humano y de maduracién en la fe.

Estos dos recorridos pueden coexistir e interactuar siendo el uno estimulo para el otro.
Y, en efecto, asi sucede: la fe mueve el interés misionero, las misiones impulsan los
procesos de fe y el crecimiento de la comunidad cristiana.

En cuanto al primero, debemos decir que solo desde la vivencia de la fe, surge el interés
misionero: después de haber encontrado a Cristo, descubierto quién es, no se puede no
sentir la necesidad de anunciarlo. Jests vino para todos y su mandato misionero no
tiene fronteras. Si este anhelo arraiga en una fe cristiana debidamente iluminada,
conducird a la preocupacion por todos los problemas humanos. La fe en Cristo le dice
al joven que vale la pena trabajar por una sociedad mas justa, defender al inocente, al
oprimido, al pobre, sufrir para atenuar el sufrimiento de los demds, dignificar cada vez
mas al hombre hermano. La fe vivida como amistad con Jesus lleva a interesarse por
cuanto al amigo interesa. Si no se puede partir de esta amistad, es preciso provocarla
para que el interés por la evangelizacion se afiance y se desarrolle con atencion a su
amplio contenido.

«El efecto mariposa»: la animacion misionera en la pastoral
ordinaria

Dice un conocido dicho popular chino que “el leve aleteo de las alas de una mariposa
se puede sentir al otro lado del planeta”. Esto hace referencia a que hasta las mas
pequefias cosas tienen un efecto considerable. Creemos firmemente que asi sucede con
la animacién misionera en el Proyecto Educativo-Pastoral. Mas en concreto, existen en
nuestra tradicion algunos enfoques formativos que pedagdgicamente tienen que ver con
la animacion misionera e impactan en la pastoral ordinaria: la
sensibilizacién/informacién, la reflexién, el testimonio y la implicacion personal
(colaboracién y compromiso).

Sensibilizacion/informacion por los problemas humanos

En primer lugar, aquellas iniciativas que tienen que ver con la
sensibilizacion/informacion sobre la vida misionera, llevan consigo un caudal de
elementos de maduracion cultural; producen una extension de conocimientos no solo
geograficos y étnicos no neutros, sino una conexion con problemas humanos.

La conexién con estas referencias geograficas hablan de diferencias culturales,
situaciones generalizadas de pobreza, discriminacién racial, dependencia econémica,
formas de organizacién de las sociedades, estilo de educacién, emigracién y éxodo,
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situacién de la mujer, influencia de poderes externos, etc. La informacién misionera
lleva a un mayor conocimiento del fenémeno religioso, de su difusiéon universal, de sus
diferentes manifestaciones, de las relaciones entre las diversas religiones. Es dificil
tratar de las misiones y no aludir a las diversas creencias y practicas religiosas.

Por estas y otras caracteristicas semejantes, la sensibilizaciéon/informacién misionera
abre a un panorama de pueblos, hechos, problemas y culturas. Da a conocer la
experiencia religiosa como una busqueda universal de lo absoluto. Hace sentir las
interdependencias de las diversas dreas del mundo ayudando a captar concretamente
los efectos favorables o perversos de determinados proyectos historicos.

Reflexion, mas alla de los intereses o de la curiosidad

En segundo lugar, las iniciativas de animacién misionera deben llevar a espacios e
instancias de reflexion, a formar a la mundialidad, abrirse a la universalidad. El efecto
educativo se aprecia nitidamente en los jovenes que tienen contacto con este tipo de
noticias: estimula la reflexiéon sobre muchos mensajes y significados. A la narracidn, a
la imagen, al testimonio, a la informacién sigue la reflexién que se produce en la
persona o se provoca en un grupo. La informacion se resuelve en una ‘catequesis’, como
sucede cuando leemos los Hechos de los Apdstoles, narrados con fe y desde la fe nos
interpelan.

Indicador positivo es la preocupacion real de parte de la CEP por abrir a los jévenes a
los grandes problemas de la humanidad, presentdndolos con realismo y ayudando a ver
sus consecuencias en el ambiente inmediato: la justicia, la riqueza y la pobreza, la vida,
la ética, fomentando la conviccion de que es posible dominarlos y haciendo ver el juego
de responsabilidades que influyen sobre ellos.

El joven mira el mundo en que estd inmerso como espacio donde proyectar su vida, y
no solo la propia, sino también la de los suyos; los «suyos» son mas o menos segun la
anchura de su corazén. Segun se incline su sensibilidad, atenderd a unos valores mas
que a otros. Si les conmueven las miserias, opresiones, desigualdades, sean del Tercer
Mundo, sean de los otros mundos, habrd que partir de ahi, pues es un buen principio.
A tenor de la conciencia de fe que haya en cada uno, habrd que confirmarlos en sus
anhelos ayuddndoles a que, mds alld de la justa conmiseracién humana, descubran en
el préjimo el rostro de Cristo. Adviértase que no se trata de partir de una inquietud
humana mds para llevarles a otra distinta y superior, sino de integrarlo todo en una
solicitud por el bien del hombre, tomado en la totalidad de sus indigencias, de sus
nobles deseos humanos y de la vocacion en Cristo, que todo lo confirma, sintetiza y
sublima.

Hechos y significados encarnados en testimonios vivos

El testimonio cuenta la historia de su decisién, comunica la alegria de su donacion,
transmite la sed de hacer el bien y salvacién que encuentra en su campo de trabajo. Un
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testigo directo documenta la fuerza transformadora del Evangelio, narra el nacer y el
crecer de un miembro de la comunidad cristiana, comunica la fascinaciéon de la
aventura. Es un momento vocacionalmente fecundo.

Las biografias misioneras son una oportunidad para interesar al joven. Nada tiene mas
carga de invitacidn que el testimonio de vida de quienes se han entregado de lleno a la
accién misionera. Ademads, el joven quiere modelos précticos y consecuentes, con los
cuales comprobar las bellas teorias. El contacto de los misioneros con los jévenes
aparece como un elemento principal e ineludible para interesarles en la empresa
misionera universal. Hay que tener mucha confianza en que el joven estd bien dispuesto
para recibir el mensaje en autenticidad y plenitud, y en que el Espiritu nos acompafia
en la tarea.

El sujeto de la pastoral es la comunidad, esto es, exige multiples intervenciones de
diversas personas, es un trabajo de equipo con muchas aportaciones complementarias.
Si la comunidad es una opcidén pastoral de largo alcance, la animacién misionera tiene
como sujeto y destinataria de sus mensajes a la Comunidad Educativa-Pastoral: esta es
el terreno a donde llegan las propuestas, es el lugar idéneo para los momentos
ocasionales de sensibilizacion, para madurar en actitudes y criterios duraderos.

Un indicador positivo de esta realidad se hace patente cuando en la CEP caen los
prejuicios y crece la capacidad de comprensién y acogida a personas de diversa
proveniencia, color, nivel econdmico, fe religiosa. La gente de otra raza, de otra cultura,
de otra religién vive hoy codo a codo con nosotros. Los miedos y las defensas se
desencadenan mas frecuentemente de lo que pensamos bajo los mds variados pretextos.
El dar una limosna para los habitantes de Africa y discriminar a los africanos que viven
entre nosotros es una contradiccién.

Las misiones dicen que la experiencia religiosa, en forma especial la cristiana, es para
algunos tan atrayente e importante que los mueve a postergar todo para centrarse en
ella. En los grupos, en las tutorias, en los buenos es importante ayudar a comprender
las motivaciones y actitudes que mueven a misioneros y misioneras; transmitir que en
las empresas misioneras resulta evidente que lo religioso estd profundamente unido con
el problema del hombre y de su dignidad.

Todo tiende a producir una implicacion personal en diversos
grados

Por ultimo, la misién se presenta como servicio al hombre especialmente en el
descubrimiento de su vocacion y compromiso. Testimonios elocuentes no son solo los
misioneros de ayer, los que llevaron a Cristo al pueblo; son también los de ahora y los
del mafiana, aunque el horizonte misionero no estd ligado siempre a la materialidad de
la participacion en el trabajo “ad gentes”. Las misiones pueden llegar a ser asi una
experiencia de itinerario porque, mds alld de la conquista de un éxito personal, ayuda
a construir un camino de compromiso y de fe; suscita generosidad natural, deseo de
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experiencia, interés, sensibilidad, colaboracién (aunque sea a distancia), participacion,
compromiso en lo cotidiano.

En este sentido, un indicador de buena animacion misionera es la relaciéon de la CEP
con la zona en la cual estd colocada. Ser consciente que un problema lejano es también
un problema nuestro nos habla de solidaridad, de personas que no tienen barreras pero
que tienen responsabilidades. Este cuidado de la proximidad significa percibir la
interdependencia con los demds cercanos. ¢Qué significaria hablar de las misiones
lejanas y no alcanzar a ser misioneros en el propio entorno? Alli hay ocasiones diarias
de testimonial y anunciar el Evangelio. Alli hay gente que no ha escuchado hablar de
Cristo, aunque este en contacto con los cristianos.

Frente a este panorama, seflalamos a continuaciéon tres puntos neurdlgicos,
particularmente sensibles a nuestro esfuerzo pedagdgico para encaminar la animacion
misionera entre los jévenes y para los jévenes. La praxis desarrollada en los tltimos
afios en el acompaflamiento de jévenes comprometidos en el voluntariado juvenil
misionero, ha dejado ver esta propuesta que ahora se presenta, a saber:

a.- La busqueda del otro prdjimo, en otro territorio. Esta es una experiencia objetiva,
evidente, de quien se siente enviado a una mision: la salida del propio territorio. En
algin momento crucial y madurado en el tiempo, el bautizado hace discernimiento de
su vocacion misionera, realiza un éxodo desde la propia familia, desde el propio pais,
para buscar otros ambientes y otros semejantes con quienes va a construir el Reino de
Dios. Una pastoral juvenil en clave misionera, no cierra los planteamientos de
maduracion integral en Cristo, en rincones intimistas o espiritualistas, sino que
sensibiliza en los jévenes una conciencia critica y solidaria, haciéndolos prdjimos
(préximos) de los dramas humanos y sociales que viven sus coetdneos y tantos pobres
necesitados fuera de sus propios contextos. En este sentido, es mucho lo que podemos
sugerir en el cotidiano de una pastoral juvenil en clave misionera: llegar a otros jovenes
que no estdn, distintos de los que normalmente se reiinen semanalmente y se sienten
cémodos en sus experiencias grupales, en sus comunidades de vida. Una pastoral
juvenil sana es la que forma a los jévenes en sus actitudes “catdlicas” (sin fronteras),
sus inquietudes de apertura frente al que piensa y actiia de modo diverso.

b.- El don de la propia presencia en el encuentro con las personas. Una vez encontrado el
valor del otro, el primer don que ofrece un joven con espiritu misionero, es el don de la
propia persona, su presencia amiga. En ese sentido, hay mucho trabajar en la pastoral
juvenil para educar a transitar por el sendero de la relacién interpersonal, de la
comunicacion, del intercambio, del valorar los dones de los demds con quienes se
pretende crecer humana y cristianamente. Terminardn siendo padres o madres de
familia, profesionales, sacerdotes, consagrados por Dios en un carisma particular para
el desarrollo de una misidn especifica. Ese esperado desemboque pide que, en los
estadios de crecimiento juvenil, la propuesta de la pastoral juvenil ofrezca los elementos
bésicos para el equipamiento integral de la propia personalidad, en vista de presentarse
como don frente a los demads.

c.- Una convocacion ofrecida constantemente a todos. Es importante que la llamada, la
invitacién y el estimulo lleguen a todos. Cerrar el circulo, significa pensar en poco fruto.
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La dimension misionera de la pastoral juvenil es la que alimenta el estimulo de una
maduracion integral, con el fin de una presencia util y corresponsable en la tarea de la
evangelizacion. Todos los jévenes de nuestros ambientes estdn llamados a ser
multiplicadores de bien: jovenes conscientes de sus posibilidades a favor de su propia
vida y a favor de otros.

Voluntariado misionero, écorazon viajero?

Entre las propuestas avanzadas de estos tltimos afios, se destaca el voluntariado. Es la
prestacion gratuita por un tiempo de parte de la persona en una comunidad, mas que
un acto de generosidad espontdnea y pasajera es una mentalidad que da forma a la
donacién de si. El voluntariado no se vuelca solo en las misiones “ad gentes”, pero
encuentra en ellas un momento sumamente expresivo de fe y de amor. Aqui se encarnan
en forma eminente los valores que lo inspiran: la gratuidad, el espiritu de servicio, la
solidaridad.

Interesado y educado ya en una fe misionera, el joven ha de pasar a implicarse en la
tarea eclesial al ritmo de la gracia que recibe y de la generosidad con que la
corresponde. Siempre serd preciso instar el interés y desarrollar la educaciéon mientras
se despliega una verdadera cooperacidn.

La cooperacion de mayor estima es la donacién personal a la tarea misionera. Importante
es dar algo de lo propio, sobre todo si se realiza con sacrificio, para subvenir las
necesidades de las Iglesias jovenes y de la tarea del primer anuncio del evangelio. Con
frecuencia las férmulas de cooperacion a las que nos hemos acostumbrado quedan
reducidas a campafias e iniciativas de corto recorrido. Todo grupo juvenil dedicado a
animar en lo misionero al pueblo de Dios y a suscitar toda clase de colaboraciones,
recibe, en algunos de sus miembros, gracias de vocacion especificamente misionera. Es
como el sello de Dios en la obra que para él se hace. Como antafio, Cristo sigue llamando
para un servicio activo en la inmensa cantera de la evangelizacién del mundo.

La cooperacién en la misidn universal por parte de los jovenes incluye ineludiblemente
las acciones positivas para transformar eficaz y radicalmente el mundo y construir la
nueva civilizacion del amor, de la verdad y de la justicia que Cristo nos ha traido. En el
seno de la Iglesia se realiza otra cooperacién misionera de gran alcance: la oracién. Su
valor se explica facilmente; es un medio de cooperacién asequible a todos los creyentes,
de cualquier edad y condicién. En verdadero didlogo con Dios, el joven se implica con
indiscutible eficacia en la misidn de la Iglesia, explicitando y elevando al cielo los deseos
propios de su condicion de creyente, de su afdn evangelizador y de su deseo de lograr
un mundo ma4s justo y solidario.

o00o
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Sentimos gran responsabilidad respecto al ministerio que se nos ha confiado como
Salesianos de Don Bosco y nos mueve un gran deseo de responder con empefio y
creatividad, con la alegria de mujeres del Evangelio que corren para dar el anuncio de
la Resurreccién, personas portadoras de Esperanza en una realidad empapada de
miedos; voz profética en muchos paises. Poner por escrito estas lineas ha requerido un
gran esfuerzo, pero ha sido gratificante sentir que es una pequefia contribucién para el
crecimiento del Reino de Dios y para la misién salesiana hoy.
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D Pastoral juvenil

La cristiandad en la hora de la
enfermedad’®

Thomas Halik

Nuestro mundo estd enfermo. No solo me refiero a la pandemia del coronavirus, sino
al estado de nuestra civilizacién tal como se revela en este fenémeno global. En
términos biblicos: es un signo de los tiempos. ¢Qué tipo de desafio representa esta
situacién para el cristianismo, para la Iglesia, uno de los primeros “actores mundiales”
y para la teologia?

El afio pasado, justo antes de Pascua, la catedral de Notre Dame en Paris estaba en
llamas. Este afio, durante la Cuaresma, no hay servicios religiosos en cientos de miles
de iglesias en varios continentes, ni en sinagogas y mezquitas. Como sacerdote y te6logo,
reflexiono sobre estas iglesias vacias o cerradas y veo en ellas una sefial y un desafio de
Dios. ¢No ha llegado el momento de una reforma profunda, més alld del miedo?

Al comienzo de esta inusual temporada de Cuaresma, muchos de nosotros pensamos
que esta epidemia causaria un colapso generalizado a corto plazo, una ruptura en el
funcionamiento normal de la sociedad, que ibamos a superar de una forma u otra, y
que pronto todo volveria a la normalidad, es decir, como era antes. Este no sera el caso.
Y no seria bueno hacerlo. Después de esta experiencia global, el mundo ya no serd el
mismo que solia ser, y probablemente no deberia serlo.

Durante grandes calamidades, es natural preocuparse primero por las necesidades
materiales para sobrevivir, pero uno no vive solo de pan. El inevitable proceso de
globalizacion parece haber alcanzado su punto méaximo: la vulnerabilidad general de
un mundo global ahora es obvia. Ha llegado el momento de examinar las implicaciones
mas profundas de este golpe para la seguridad de nuestro mundo.

La Iglesia como hospital de campana

Esta vez también ha llegado para el cristianismo, para la Iglesia y para la teologia. La
Iglesia deberia ser un “hospital de campafia”, como sugiere el Papa Francisco. Con esta
metdfora, el Papa quiere decir que la Iglesia, lejos de permanecer separada del mundo

1© Documento de reflexién del Departamento de Pastoral de Juventud de la Conferencia Episcopal Espafiola.
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en un espléndido aislamiento, debe liberarse de sus fronteras y brindar ayuda donde
las personas estdn fisica, mental y socialmente y espiritualmente afligidas. Si, asi es
como la Iglesia puede arrepentirse de las heridas inflingidas por sus representantes mas
débiles, incluso recientemente. Pero tratemos de pensar mds profundamente sobre esta
metafora y confrontarla con la vidareal.

Para que la Iglesia sea un “hospital”, debe proporcionar servicios de salud, sociales y de
beneficencia, lo que ha hecho desde los albores de su historia. Pero, como cualquier
buen hospital, también tiene otras tareas que cumplir: diagnéstico (identificando los
“signos de los tiempos”), prevencidon (creando un “sistema inmunolégico” en una
sociedad plagada de virus malignos del miedo, odio, populismo y nacionalismo) y
convalecencia (superando traumas pasados con perdon).

Iglesias vacias: una seial y un desafio

Comprender el lenguaje de Dios en los eventos de nuestro mundo requiere el arte del
discernimiento espiritual, que a su vez requiere un desprendimiento contemplativo de
nuestras emociones y prejuicios intensos, asi como proyecciones de nuestros miedos y
deseos. En tiempos de desastre, los “agentes dormidos de un Dios malvado y vengador”
esparcen el miedo y obtienen capital religioso para si mismos (ver Michel Grandjean:
Cuando el infierno moraba en la Edad Media). Su visién de Dios ha traido agua al molino
del ateismo durante siglos.

En tiempos de desastres, no veo a Dios como un director lleno de ira, instalado detras
de la escena de los eventos de nuestro mundo, sino mdas bien como una fuente de
fortaleza, que opera entre aquellos que muestran solidaridad y amor desinteresado. en
tales situaciones, incluidas aquellas que no actian por “motivacion religiosa”. Dios es
amor humilde y discreto.

Aun asi, no puedo evitar preguntarme si el tiempo de las iglesias vacias y cerradas no
es una especie de advertencia sobre lo que podria suceder en un futuro no muy lejano:
eso es lo que podria ocurrir en pocos afios en una gran parte de nuestro mundo. ¢No
hemos sido advertidos de lo que estd sucediendo en muchos paises, donde cada vez mas
iglesias, monasterios y seminarios estdn vaciando y cerrando sus puertas? ¢{Por qué
durante tanto tiempo hemos atribuido este desarrollo a las influencias externas (“el
tsunami secular”) en lugar de entender que un capitulo en la historia del cristianismo
estd llegando a su fin y que es hora de prepararse para esto? ¢qué viene?

Esta era de vacio en los edificios de las iglesias puede revelar simbdlicamente a las
iglesias su vacio oculto y el futuro que les puede esperar, si no hacen un esfuerzo serio
por mostrar al mundo una cara completamente diferente del cristianismo.

Hemos intentado demasiado para convertir el mundo (“los otros”), y mucho menos para
convertirnos a nosotros mismos, no a través de una simple “mejora”, sino mediante una
transformacion radical de “ser cristiano”. “Estdtico en un dindmico” cristiano en ciernes”.
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Quizds deberiamos aceptar el ayuno actual para los servicios religiosos y el
funcionamiento de la Iglesia como “kairos”, un tiempo para detenerse y participar en
una profunda reflexién ante Dios y con Dios.

Cuando la iglesia medieval hizo un uso excesivo de la prohibicién como sancion y luego
de estas “huelgas generales” de toda la maquinaria eclesidstica, los servicios religiosos
fueron suspendidos y los sacramentos ya no se administraron, la gente comenzé a
buscar cada vez mdés una relacién personal con Dios, una “fe desnuda”. Las
fraternidades laicas y el misticismo han experimentado un gran auge. Este desarrollo
indudablemente ha ayudado a allanar el camino para la Reforma, no solo la de Lutero
y Calvino, sino también la reforma catdlica vinculada a los jesuitas y el misticismo
espafiol. Quizds hoy, el redescubrimiento de la contemplaciéon podria ayudar a
completar el “camino sinodal” para un nuevo Consejo reformador.

Una llamado a la reforma

Estoy convencido de que ha llegado el momento de pensar en cémo continuar el
movimiento de reforma que el Papa Francisco considera necesario: no intentos de
regresar a un mundo que ya no existe, ni recurrir a simples reformas estructurales
externas, sino mas bien un cambio hacia el corazén del Evangelio, “un viaje a las
profundidades”.

No veo como los sustitutos artificiales, como la television de masas, serian una buena
solucién en un momento en que estd prohibido el culto publico. El paso a la “piedad
virtual”, la “comunién a distancia” y la genuflexion frente a una pantalla de television
es realmente algo extrafio. Quizds deberiamos tratar de vivir la verdad de la palabra de
Jesus: “Donde dos o tres personas estdn reunidas en mi nombre, yo estoy con ellas”.

{Estamos realmente respondiendo a la falta de sacerdotes en Europa importando
“repuestos” para maquinaria de la Iglesia del suministro aparentemente inagotable en
Polonia, Asia y Africa? Por supuesto, debemos tomar en serio las propuestas del Sinodo
para la Amazonia, pero al mismo tiempo debemos dar mas espacio al ministerio de los
laicos en la Iglesia; no olvidemos que en muchas areas la Iglesia ha sobrevivido sin clero
durante siglos. Este “estado de emergencia” bien puede ser el indicativo de la nueva
cara de la Iglesia, de la cual hay precedentes en la historia.

Estoy convencido de que nuestras comunidades cristianas, nuestras parroquias,
nuestras congregaciones, nuestros movimientos eclesidsticos y nuestras comunidades
mondsticas deben buscar acercarse al ideal que dio origen a las universidades europeas:
una comunidad de alumnos y maestros, una escuela de sabiduria, donde se busca la
verdad a través del debate libre y también la contemplacién profunda.

Tales islas de espiritualidad y didlogo podrian ser la fuente del poder curativo para un
mundo enfermo. En visperas de las elecciones papales, el cardenal Bergoglio cit6 del
Apocalipsis: “Cristo se para a la puerta y llama”. Afiadié: hoy Cristo estd tocando el
interior de la Iglesia y quiere salir. Tal vez eso es lo que acaba de hacer.
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é¢Donde esta Galilea hoy?

Durante afios he estado reflexionando sobre el conocido texto de Friedrich Nietzsche
sobre el “loco” (el bufén que es el tnico autorizado para decir la verdad) que proclama
“la muerte de Dios”. Al final del capitulo, el loco va a la iglesia a cantar “Requiem
aeternam deo” y pregunta: “Después de todo, ¢qué son realmente estas iglesias si no son
las tumbas y tumbas de Dios?” Debo admitir que, durante mucho tiempo, ciertos
aspectos de la Iglesia me recuerdan las tumbas espléndidas y frias de un dios muerto.

Este afio, la mayoria de nuestras iglesias probablemente estardn vacias. Es en otra parte
donde leeremos los textos del Evangelio sobre la tumba vacia. Si el vacio de las iglesias
nos evoca la tumba vacfa, no ignoremos la voz de arriba: “El no esta aqui. El ha
resucitado. El te precede en Galilea”.

Una pregunta puede estimular nuestra meditacién durante esta extrafia Pascua: édonde
estd Galilea hoy donde podemos encontrarnos con el Cristo vivo?

La investigacion socioldgica indica que, en todo el mundo, el nimero de “residentes”
(tanto los que se identifican plenamente con la forma tradicional de religiéon como los
que afirman el ateismo dogmadtico) estd disminuyendo mientras que el de “buscadores”
estd aumentando. Ademds, por supuesto, hay un numero creciente de personas
“apdticas” (personas que son indiferentes a las preguntas de religién o la respuesta
tradicional que se les da). La linea principal de demarcacién ya no estd entre aquellos
que se consideran creyentes y aquellos que dicen ser no creyentes. Hay investigadores,
tanto entre los creyentes (aquellos para quienes la fe no es una herencia sino un camino)
como entre los no creyentes que, aunque rechazan los principios religiosos propuestos
por quienes los rodean, sin embargo, sienten el ardiente deseo de “una fuente” que
puede calmar su sed de significado.

Estoy convencido de que la Galilea de hoy, donde tenemos que ir en busca del Dios que
ha pasado por la muerte, es el mundo de los buscadores”.

La Teologia de la Liberacion nos ha ensefiado a buscar a Cristo entre los marginados de
la sociedad. Pero también es necesario buscarlo entre las personas que estdn marginadas
dentro de la Iglesia misma, entre aquellos “que no nos siguen”. Si vamos a unirnos a
ellos, como discipulos de Jesus, tendremos que renunciar a mucho.

En busca de Cristo entre los buscadores

Muchas de nuestras viejas nociones sobre Cristo deben ser abandonadas. El Resucitado
se transforma radicalmente por la experiencia de la muerte. Como leemos en los
Evangelios, incluso sus familiares y amigos no lo reconocieron. No tenemos que tomar
todo lo que se nos dice al pie de la letra. Podemos persistir en querer tocar sus heridas.
Ademds, ¢dénde podriamos encontrarlos con seguridad, si no en las heridas del mundo
y las de la Iglesia, en las heridas del cuerpo que él tomé sobre é1?

60



forum.com

Debemos abandonar nuestras intenciones de proselitismo. No entramos en el mundo de
los buscadores para “convertirlos” lo mds rdpido posible y encerrarlos dentro de los
limites institucionales y mentales existentes de nuestras Iglesias. Jesis mismo, que
estaba buscando las “ovejas perdidas de la casa de Israel”, no las trajo de vuelta a las
estructuras del judaismo de su época. Sabia que el vino nuevo debia ser vertido en odres
nuevos.

Queremos extraer cosas nuevas y viejas del tesoro de la tradiciéon que se nos ha confiado
e integrarlas en un didlogo con los investigadores, un didlogo en el que podemos y
debemos aprender unos de otros. Debemos aprender a expandir radicalmente los
limites de nuestra comprensién de la Iglesia. Ya no es suficiente para nosotros abrir
magndnimamente una “corte de los gentiles”. El Sefior ya llam¢ a la puerta “desde
adentro” y sali6, y depende de nosotros buscarlo y seguirlo. Cristo entrd por la puerta
que habiamos cerrado por miedo a los demds. Cruzd el muro con el que nos rodeamos.
Abrié un espacio cuya escala y amplitud nos marearon.

En el umbral mismo de su historia, la Iglesia primitiva de los judios y los paganos
experiment6 la destruccion del Templo en el que Jests ord y ensefid a sus discipulos.
Los judios de esa época encontraron una solucién valiente y creativa: reemplazaron el
altar del Templo destruido con la mesa familiar judia, y la practica del sacrificio con la
oracién privada y comunitaria. Reemplazaron las ofrendas quemadas y los sacrificios
de sangre con el “sacrificio de los labios”: reflexién, alabanza y estudio de las Escrituras.
Casi al mismo tiempo, el cristianismo primitivo, desterrado de las sinagogas, buscaba
una nueva identidad propia. Sobre los escombros de las tradiciones, judios y cristianos
aprendieron a leer la Ley y los profetas y a interpretarlos sobre nuevas bases. ¢{No
estamos en una situacién similar en estos dias?

Dios en todas las cosas

Cuando Roma cay¢ a principios del siglo V, hubo muchos que se apresuraron a dar una
explicacion: los paganos lo veian como un castigo de los dioses debido a la adopcion
del cristianismo, mientras que los cristianos lo veian como un castigo de Dios infligido
a Roma, que habia seguido siendo la ramera de Babilonia.

San Agustin rechazd estas dos explicaciones. Fue en este momento crucial que
desarrolld su teologia de la lucha centenaria entre dos “ciudades” opuestas, no entre
cristianos y paganos, sino entre dos “amores” que habitan el corazén del hombre: el
amor cerrado a la trascendencia (amor sui usque ad contemplatum Deum) y al amor
que se entrega y asi encuentra a Dios (amor Dei usque ad contemplatum sui). El periodo
actual, donde estamos presenciando un cambio de civilizacién, ¢no exige una nueva
teologia de la historia contempordnea y una nueva comprension de la Iglesia?

“Sabemos ddnde esté la iglesia, pero no sabemos donde no estd”, nos ensefio el te6logo
ortodoxo Evdokimov. Lo que el ultimo Consejo dijo sobre la catolicidad y el
ecumenismo quizas deba adquirir un contenido mds profundo. Ha llegado el momento
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de ampliar y profundizar el ecumenismo, de “buscar a Dios en todas las cosas” con
mayor audacia.

Podemos, por supuesto, aceptar esta Cuaresma con sus iglesias vacias y silenciosas como
una simple medida temporal, breve y pronto olvidada. Pero también podemos darle la
bienvenida como kairos, un momento oportuno “para entrar en aguas mds profundas”
y buscar una nueva identidad para el cristianismo en un mundo que estd cambiando
radicalmente ante nuestros ojos. La pandemia actual ciertamente no es la tnica
amenaza global que nuestro mundo enfrentard hoy y en el futuro.

Demos la bienvenida a la temporada de Pascua que viene como un llamado a buscar a
Cristo nuevamente. No busquemos la vida entre los muertos. Vamos a buscarlo con
audacia y tenacidad, y no nos sorprendamos si se nos aparece como un extrafio. Lo
reconoceremos por sus heridas, por su voz cuando nos hable en privado, por su
Espiritu que trae paz y elimina el miedo.
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D A la escucha

Necesitamos ser como nifios’”

He sido acosado sexualmente durante mucho tiempo, mds de cien veces, y este acoso
sexual me ha creado traumas y recuerdos a lo largo de mi vida. Es dificil vivir la vida,
es dificil estar con gente, conectarse con la gente. He cargado con esta actitud en mi
familia, con mis amigos e incluso con Dios.

Cada vez que he hablado con los Provinciales y con los Superiores Mayores, todos han
encubierto practicamente cada asunto, han encubierto a los autores y eso a veces me
mata. Hace mucho tiempo que doy esta batalla... y la mayoria de los Superiores, por
razones de amistad, son incapaces de detenerlo.

Pido a los Provinciales, a los Superiores Mayores y a los Obispos que participan en esta
audiencia que lleven a cabo actos firmes que realmente pongan en su lugar al
perpetrador. Si queremos salvar a la Iglesia, los perpetradores deben ser castigados.
Pediré a los Obispos que sean claros en esta materia, porque esta es una de las bombas
de tiempo que estdn ocurriendo en la Iglesia de Asia.

Si quieren salvar a la Iglesia, tenemos que actuar juntos y hacer que los perpetradores
se den por vencidos. La amistad no deberia prevalecer aqui, sino la accién, porque esto
destruird a todas nuestras generaciones de nifios. Como Jesus siempre dijo, necesitamos
ser como niflos, no ser abusadores sexuales de nifos.

1 Quinto testimonio de una victima presentado al inicio de la jornada el Encuentro sobre la Proteccién de los
Menores en la Iglesia con los presidentes de las Conferencias Episcopales, presidido por el papa Francisco (Vaticano,
21-24 de febrero de 2019).
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D La solana

Comunidades que cuidan y se dejan

cuidar
La Vida Religiosa redobla esfuerzos para acompanar
con dignidad a los hermanos mas mayores

Rubén Cruz

La jubilacién no estd en su diccionario. La Vida Religiosa no se jubila. Lo demuestran
muchos. En la comunidad-enfermeria de las Hermanas de la Caridad de Santa Ana, en
Collado Villalba (Madrid), se respira paz. En la segunda y tercera planta viven la mayor
parte de las hermanas, al cuidado de las mds mayores. En la cuarta planta, las hermanas
que tienen algun problema de salud. En camino a este tultimo piso, toca el botén del
ascensor la hermana Maria, de 92 afios. Arrastra el carro de la ropa. “Mientras podamos,
a todas les gusta hacer algo”, explica la superiora de la comunidad, Margarita Mauledn.

De entre 46 religiosas, solo cuatro rebajan un poco la media de edad y no superan los
75 afios; del resto, la mayoria ha pasado de 85 —-muchas de ellas incluso los 90—, pero
no por ello dejan de participar en tareas. Cuidar y dejarse cuidar, aunque a veces no
sea facil, también es misidon. La falta de relevo en los institutos religiosos, tanto
femeninos como masculinos, ha dado como resultado comunidades en las que entre
quienes cuidan y quienes se dejan cuidar no hay muchos saltos generacionales. Y el
invierno vocacional obliga a las congregaciones a buscar nuevos caminos, como el de
las residencias intercongregacionales, o directamente contratar los servicios geriatricos.
Las Hermanas de la Caridad de Santa Ana contindan con el modelo tradicional, aunque
cuentan en la enfermeria con un equipo de profesionales que velan 24 horas por el
estado de salud de las religiosas més mayores. Del equipo de enfermeras forma parte
también la hermana Mercedes Garcia.

Esta recién aterrizada de Costa de Marfil, donde ha estado los ultimos siete afos.
“Ciertamente he tenido que practicar la obediencia, porque era feliz alli”, indica con
gracia. Sin embargo, “al llegar me di cuenta de que el Sefior me estaba esperando aqui.
La mision es la misma, solo me ha cambiado el paisaje. Si nuestra vocacion es la caridad,
el amor... yo sigo viviendo mi vocacion. Me siento privilegiada de tener el regalo de
toda esta vida que hay en las hermanas. iCudnta vida! iCudnta sabiduria! iCudntas
cualidades humanas y espirituales!”, clama la religiosa de origen cataldn.

12 pyblicado en la revista Somos CONFER.
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Entre las hermanas mds jovenes, también trabajando en la enfermeria, estd Montserrat
Marcos. “Tras 13 afios en Ruanda, ahora contintia mi misién aqui”, dice con la voz
entrecortada. Se emociona por tanta vida entregada que le rodea. “Las hermanas han
dado su vida y ahora las acompafiamos. Ellas son la fuerza de la Iglesia... Ahora se
valora m4ds la novedad, la eficacia, pero ellas son un testigo vivo de entrega. Doy gracias
a Dios por lo recibido”, cuenta con los ojos vidriosos.

Escucha con atencién su explicacién Maria Angeles Andrés. “Lo bueno de esta casa es
que ayudamos y nos ayudan, como todas tenemos deficiencias fisicas...”, comenta. Ella
acepta que la cuiden, pero mientras pueda, tiene claro que no se va a quedar de brazos
cruzados. Las que estdn a su cuidado se miran y asienten. Ella también ha pasado parte
de su vida involucrada en el sector sanitario. Desde los 21 afios se marché a Lille
(Francia), donde la congregacién colaboraba con un hospital oncolégico. “Alli aprendi
la importancia de cuidar a los enfermos con detalle, con amor, como hicieron nuestros
fundadores —la Madre Maria Rafols y el Padre Juan Bonal-".

Maria Angeles echa la vista atrds y la memoria no le falla. Después de Francia, estuvo
siete afios en Costa de Marfil, donde se dio cuenta de que “los pobres son los preferidos
de Dios”. “Algtn dia vendrdn a evangelizarnos, porque ellos realmente confian en Dios”,
dice. Ahora se entretiene con los libros y rezando. “A mi me gusta leer y eso me sirve
de relajacién, pero también pienso mucho en la gente que sufre y, por eso, cada dia
rezo mads”, sefiala con una sonrisa que desborda. Sobre el futuro de las hermanas
jovenes cuando sean ellas las que necesiten atencidn también se atreve: “Las
congregaciones tenemos que vivir en unidad y ayudarnos”.

Hortensia Gdzalo escucha a sus hermanas, a las que practicamente acaba de conocer.
Es una de las recién llegadas, pues aterrizé en la comunidad el 15 de agosto. “Esto lo
he considerado como un regalo de Dios. Las hermanas son vidas trabajadas. Para mi
era todo desconocido, ellas, la casa... es un campo sagrado estar aqui en la cuarta
planta, en enfermeria. El Sefior me dice que no las juzgue, que las quiera, porque es lo
que necesitan. Yo tengo mis achaques, pero en comparacion con otras que contemplo
cada dia, estoy bien”. Y asi, en un momento justifica su llegada a la casa. Un destino
que no siempre es acogido con agrado, pues no todas aceptan ser cuidados después de
toda una vida ddndose, entregandose...

La hermana Hortensia recuerda su primer destino: Las Palmas de Gran Canaria. Alli
levantamos un hogar para 200 nifios en silla de ruedas debido a la polio. Los Hermanos
de San Juan de Dios comenzaron la obra y ellas la continuaron. “Era la encargada de
hacer la compra. Y viviamos de lo que nos daban. Se dice y suena muy bonito, pero es
duro. iCudntas veces lloré sola en el dltimo banco de la capilla!”, rememora. Y es que
“siempre conseguiamos comida, porque la gente canaria fue muy solidaria. Y yo solo
pedia perddn al Sefior, avergonzada, por no confiar”, explica. A Hortensia no hay quien
le pare. Sigue rebobinando hasta que le enviaron a Valencia, donde pas6 nueve afios
viviendo en un piso con nifios huérfanos. “Fui su madre, su padre, su abuela, su
hermana”, reconoce. Y de ahi, a Londres, para cuidar a los nifios de migrantes espafioles
en la guarderia de la congregacién. De vuelta a Espafia, su misiéon fueron nifios
enfermos de Sida. Y, por ultimo, misién rural en Andalucia, donde ha estado los ultimos
cinco anos.
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Hortensia es una todoterreno. “Yo no sé cuidarme, no lo he sabido hacer nunca. Ahora
si que estoy haciendo el ejercicio de dejarme cuidar”, dice. Y continda: “Aqui me he
encontrado con una comunidad en la que parece que he estado toda la vida, con una
vida litargica que es una maravilla. iEn laudes somos 50 hermanas!”, explica
emocionada. “Eso me llena, yo que siempre he estado en comunidades pequefias. Doy
gracias a Dios por todo... no sé cuanto me quedard, pero estoy entusiasmada con este
entorno”. De ello da cuenta la superiora. Margarita huye del foco, pero en petit comité
reconoce que es feliz en su encargo.

La provincial tuvo buen ojo cuando le encomendé esta misién hace ya casi cinco afios.
“Yo les decia a mis padres: cuidaré de los nifios y de los abuelos”, subraya. Asi lo ha
hecho parte de su vida como consagrada, aunque también pasé una temporada en la
pastoral penitenciaria. Pese a que ha acompafiado muchos finales de vida, sigue sin
estar preparada para despedir a una hermana. “Es lo peor que vivo, pero tenemos que
estar. Esa es mi mision: estar”. Y, como los fundadores, hacerlo “con el mayor cuidado,
con todo detalle, con todo amor”. Arriesgadas y humildes. Fuertes y alegres. Entregadas
y bondadosas. Sirviendo y amando a todos los hermanos. Amén.

El modelo intercongregacional

La mayoria de los institutos religiosos tienen una edad media superior a los 75 afios,
incluso muchos ya superan los 80. “El porcentaje de religiosos necesitados de cuidados
es altisimo y cada vez serd mayor. Los religiosos mayores ya no pueden seguir siendo
cuidados al interno de las comunidades por otros miembros de la propia institucion,
como asi habia sido histéricamente. Esto implica muchas decisiones complejas y
también costosas”, explica Miguel Angel Milldn, director de la Fundacién Hospital
Residencia Sant Camilo. En este sentido, la Fundacién se ofrece como una respuesta
intercongregacional a este reto del cuidado de los religiosos mayores, que actualmente
cuenta con 38 superiores mayores implicados. “Hay que seguir profundizando en esta
dimension intercongregacional, aunque solo sea por un tema de costes, que se van a
volver inasumibles por muchas congregaciones”, indica, para luego recalcar que son
“muchos retos como para que cada uno se busque soluciones por su cuenta”.

En su opinidn, “un riesgo de la Vida Religiosa es el identificar la misién con la accién,
mas que con el ser. Cuando no me siento util, fidcilmente paso a sentirme inttil. Cuesta
mucho dejarse cuidar”, sostiene. Sin embargo, “aqui puede emerger lo mejor de la Vida
Religiosa, aquellas personas que son todo un ejemplo de santidad por su manera de
vivir estas situaciones. Personas que en medio de grandes dolores, y con un nivel
enorme de deterioro fisico, son capaces de mantener la sonrisa, con una mirada dulce
y tierna. Evangelios vivientes”.

Para él, “en la mayoria de los institutos con los que trato, incluso sin ninguna vocacion
desde hace afios, sigue existiendo sensibilidad y dedican sus mejores esfuerzos y
energias a cuidar de la mejor manera posible a sus mayores enfermos”. Recuerda que
Camilo veia a Cristo en el enfermo. “De ahi brotaba su trato reverencial ante ellos, a los
que consideraba como su duefio y sefior, sin infantilizarlos, sin imposiciones, atento a
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sus necesidades desde un profundo respeto a su autonomia, y con mucho amor”. Y
afiade: “Lo que hoy nos diria es que revisemos cémo miramos a los religiosos mayores.
Si realmente vemos en ellos a Cristo, entonces tenemos un auténtico tesoro en las
comunidades. Tal vez aplicaria a las enfermerias lo que decia de los hospitales: son una
mina llena de oro y piedras preciosas. Con esta mirada podemos revisar muchas
decisiones que se toman institucionalmente referentes a las enfermerias”.
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D Familia

Relacion familia y medios de
comunicacion™

José Luis Guzon

1. La familia como nucleo de transformacion social

Las formas en que los padres educan a sus hijos cambian sistemdticamente con la
evolucién de la familia y los tiempos. Estos cambios producen nifios mas avanzados
cognitivamente segun los estdndares de rendimiento modernos, mejor nutridos, y por
lo tanto mejor preparados para participar en la vida del tiempo que les toca vivir.
Werner '* (1979) documentd las diferencias en los estilos de crianza de padres
modernistas y tradicionales en los Estados Unidos (Bronfenbrenner 1963, Becker y Krug
1964); México (Holtzman, Diaz-Guerrerro y Swartz 1975); Libano (Prothro 1962); e
Indonesia (Danzinger 1960a, 1960b, Thomas y Surachmad 1962); Nigeria (Lloyd 1966,
1970; LeVine, Klein y Fries 1967); y Ghana (Grindal 1972).

Las transformaciones podrian resumirse de la siguiente forma:

1. Un cambio en la disciplina de los padres, que va desde el castigo fisico
inmediato hasta la tolerancia de la obediencia mds lenta y la expectativa de una
mayor comprension de los motivos de las reglas.

2. Aceptacién de la dependencia fisica del nifio hasta una edad mayor.

3. Mds afecto e intimidad, una relacién mds personal con el padre y mads
convivencia compartida de padres e hijos.

4. Aumento de la capacidad de respuesta verbal al nifio y uso de la explicacion
en lugar de demostracion fisica en la ensefianza.

Los primeros padres en modificar sus comportamientos y los modos de crianza suelen
ser miembros de la clase media y la élite, que tienen el primer contacto con la
modernidad. Los mismos cambios se producen mds tarde entre las familias menos
privilegiadas. La asociacion de estos factores con un mejor crecimiento infantil y
mejoras cognitivas tiende a confirmar la opinién de que los padres adoptan estos estilos

13 Una versién inicial de este articulo fue publicada en derechoalderecho.org.
14 Cross-Cultural Child Development: A View from the Planet Earth, Brooks Cole, Monterey (CA)1979.
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de interacciéon porque son adaptativos, ya que mejoran el rendimiento escolar y la
capacidad de los nifios para competir en el mundo moderno.

Cémo varios aspectos de la modernizacién y las diferencias en la clase social producen
cambios en la crianza de los hijos, y cédmo estos cambios alteran los resultados
cognitivos, son temas de investigacion clésicos™. S. E. LeVine junto con otros autores'®
documentaron que el aumento de la escolaridad materna en México se correlaciona con
una mayor respuesta verbal a los bebés y un mds esmerado cuidado infantil por parte
de los adultos en lugar de los hermanos.

Estos estudios confirman lo que habia sido de alguna manera la conviccién tradicional
de la sociologia que consistia en pensar la familia como uno de los nucleos de
socializacién mds importantes, cuando no el mds importante.

En este capitulo abordamos solo la relacién que establece la familia con los medios de
comunicacion social.

2. Los nuevos medios y la familia: su adaptacion

Los avances de las ciencias, las tecnologias y los medios han marcado de un modo
particular el desarrollo de las ultimas décadas. Estos cambios se han dejado sentir sobre
la familia, el lugar, el espacio afectivo donde mantenemos los primeros contactos y
donde se abre un mundo de continuos estimulos.

Toda transformacion social afecta a la familia y conlleva su adaptacion, con la finalidad
de vivir mejor y aumentar la calidad de vida.

Cualquier medio en su apariciéon ha obrado sobre la familia un influjo y la necesidad de
algtin tipo de transformacion y adaptacién. No voy a hacer historia de los medios, pero
ciertamente esta en la mente de todos cémo la aparicién de la television cambié los
usos y costumbres de la familia en general y de la familia espafiola, en particular.

De igual modo, dentro de este mismo capitulo, nos asomaremos al efecto que ha tenido
la rdpida y universal irrupcion de internet hasta el punto, como diremos mds adelante,
de convertirse en el epicentro de la comunicacién hodierna.

Muchos son los aspectos positivos que nos proporcionan los medios, especialmente los
medios digitales, también llamados “nuevos medios”:

e A través de ellos podemos estar informados de todo lo que acontece en el
mundo: economia, sucesos, noticias de mayor o menor importancia,
informes meteoroldgicos, politica, avances técnicos, etc.

1> 1.. LANGMAN, Social Stratification, en M.G. SUSSMAN-S.K. STEINMETZ (eds.) Handbook of Marriage and the
Family, Plenum Press, New York 1987, 211-246.

16 S.E. LEVINE-R. RICHMAN-F.M. TAPIA URIBE-C. SUNDERLAND CORREA-P.M. MILLER, Women's Schooling and
Child Care in the Demographic Transition: A Mexican Case Study, Population and Development Review 17 (1991)
459-496.
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e Algunos de estos medios de comunicaciéon no nos suponen mucho gasto
economico, como es el caso de la television, radio, periddicos o revistas,
etc.

e Podemos obtener la informacién que deseemos en un espacio de tiempo
relativamente corto, mds aun si disponemos de ordenador con internet.

e Son medios de distraccién, sobre todo para pequefios y personas mayores
que no suelen salir fuera y se entretienen con programas o series.

3. Problemas que presentan los MCS a la familia

Junto a los aspectos positivos, socidlogos, antropdlogos y comunicélogos han
documentado los efectos negativos del desarrollo econdmico en la familia. Dizard y
Gadlin, en su libro The Minimal Family (1990)', revisan una extensa literatura
sociolégica en apoyo de la premisa, declarada por Hirsch (1976), de que el propio éxito
del capitalismo implica la erosién constante del "legado moral" sobre el cual el
capitalismo ha descansado, incluidos los altos niveles de responsabilidad social que se
encuentran en la familia tradicional.

Dizard y Gadlin'® (1990, 41-42) presentan una visién negativa de los cambios en las
relaciones familiares que se alejan del esfuerzo cooperativo hacia los objetivos
modernos de realizacién emocional. Tienden a ver estos cambios como subproductos
negativos de la expansion forzada de los mercados industriales, que deben crecer a toda
costa porque, en ausencia de consumidores, la produccion industrial caerd, aumentara
el desempleo y la gente no podra satisfacer las necesidades basicas.

Hay también otras visiones positivas, como la de E. Bas Pefia y M? Victoria Pérez de
Guzmadn, quienes afirman que “toda transformacion social conlleva una adaptacién de
la familia con la finalidad de vivir mejor, de tener mayor calidad de vida. Aunque el
70% de los espafioles piensan que el nivel cientifico y tecnoldgico espafiol estd por
debajo del europeo, la presencia de las nuevas tecnologias en los hogares espafioles es
indudable””

La mercantilizacion de la vida familiar

Desde este punto de vista, para seguir siendo rentable, la economia debe expandir la
esfera de las necesidades que se pueden satisfacer a través de los intercambios mediados
por el mercado. La expansion de los mercados se logra mediante la prestacion de mas
productos bdsicos, creando asi mas oportunidades para obtener ganancias. Este proceso
continia a expensas de la produccion tradicional, el intercambio econdmico, el

17 J.-E. DIZARD-H. GADLIN, The Minimal Family, University of Amherst Press, Amherst, Mass. 1990, 98.

18 Cf. ibid., 41-42.

19 E. BAS PENA-M? —V. PEREZ DE GUZMAN PUYA, Desafios de la familia actual ante la escuela y las tecnologias de
informacion, en Educatio Siglo XXI 28 (1) (2010) 61.
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entretenimiento, las estructuras de apoyo social, las relaciones personales e incluso las
funciones bioldgicas como la lactancia materna.

Promocion del consumismo egocéntrico

Segun este argumento, la necesidad de desarrollar mercados de consumo para sostener
la economia de los sistemas capitalistas conduce no solo a la formacién de familias
nucleares, sino también a un individualismo expresivo, auténomo e irresponsable. En
la clase alta, tal individualismo se traduce en una movilidad ascendente competitiva,
mientras que en la clase baja se convierte en "btisqueda de accién", la busqueda
constante de estimulacién y excitacion. Ambos tipos de individuos tienden a tener
relaciones humanas truncadas, que se consideran instrumentales, en lugar de como
fines en si mismos®*. Ademds, el invernadero emocional de la familia nuclear tiende a
corromper el amor de los padres®, haciéndolo dependiente de si el nifio cumple con los
padres sus expectativas personales.

J. E. Dizard y H. Gadlin afirman que "preparar a los nifios para la autonomia tiende a
hacerlos precoces, incluso ingobernables, pero habia razones para temer que las reglas
imponentes inhibirian o anularian el movimiento de un nifio hacia la autonomia"*. Las
aspiraciones subjetivas de autonomia son reforzadas y capitalizadas, literal y
figurativamente, por una economia cuya existencia se basa en la atrofia del familiarismo
tradicional.

En los Estados Unidos, los inmensos presupuestos publicitarios para nuevos productos
de consumo se han centrado en dos unidades sociales consumidoras: la familia nuclear
y el individuo®, y no han dudado en despertar y apelar a incitaciones antifamiliares
como el deseo de sexo extramatrimonial para vender productos. La visién del mundo
individualista de los Estados Unidos, sin embargo, puede haber creado una experiencia
particularmente estadounidense del capitalismo. Dizard y Gadlin en esta misma linea
afirman que los magnates publicitarios de Madison Avenue estaban actualizaron
conscientemente una forma de vida que expresaba las teorias sobre la naturaleza
humana y la organizacién social que formulaban las revistas esotéricas y conferencias
selectas de aquel tiempo.

En el lado negativo, la generacidn mas reciente de adultos jévenes en Estados Unidos,
nacido entre 1965 y 1975, puede parecer el punto final de este curso de desarrollo. De
acuerdo con la descripcién de Bradford y Raines*, la primera prioridad de este grupo
es ellos mismos; se sienten engafiados por la generacién de sus padres; son
materialistas, su adolescencia es prolongada, con carreras pospuestas a favor del viaje

20 Ibid., 188.

2 Ibid., 79-81.

2 Ibid., 156.

B Cf. ibid., 46.

24 L.J. BRADFORD-C. RAINES, Twentysomething: Managing and Motivating Today's New Workforce, Master Media,
New York 1992.
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y el ocio; son lentos para comprometerse; cuestionan la autoridad y desconocen la
jerarquia.

Este cardcter un tanto pesimista, pero en otro sentido, subyace también al articulo de
Encarna Bas Pefia y Maria Victoria Pérez de Guzmdn Puya cuando dice que
“ordenadores, programas de televisién, videoconsolas...suelen crear conflictos entre los
miembros de la familia, por implicar generalmente una falta de comunicacién y
compresion en el uso y entendimiento o utilidad de los citados aparatos, lo que conduce

con frecuencia a situacién de aislamiento y de marginacién dentro de la misma”>.

Reduccion en el altruismo

En el campo del desarrollo infantil transcultural, también se han notado efectos
negativos. Whiting y Whiting® (1975) estudiaron el comportamiento de los nifios en
seis culturas: en Kenia. México, Filipinas, Japdn, India y Estados Unidos. Definieron el
comportamiento altruista como acciones para beneficiar a otra persona y el
comportamiento egoista como acciones para beneficiar al nifio. Descubrieron que los
nifios mas altruistas pertenecian a la sociedad mds tradicional de las zonas rurales de
Kenia y los mas egoistas de la sociedad moderna a la mas compleja de los Estados
Unidos. Los otros nifios cayeron entre estos extremos segun su grado de modernizacion.

Otros grupos focales identificaron el problema de mantener la disciplina y el
entrenamiento moral en presencia de la educacién moderna y la vida urbana como una
preocupacion principal, particularmente de los abuelos que a menudo participaban
activamente en la crianza de sus nietos”.

Resultados negativos para familias pobres

La creacién de nuevas categorias de empleo industrial y postindustrial ha tenido
diferentes efectos en las estructuras familiares tradicionales, segtin la cantidad y el tipo
de empleos disponibles y la empleabilidad de los solicitantes.

Como se sefialé anteriormente, la familia agraria podria apoyar a sus miembros no
calificados y psicolégicamente marginales mediante la asignacion de tareas menores.
Tal elasticidad en la agricultura de subsistencia africana no tiene igual reflejo en las
familias asalariadas, ya que no pueden mantener a parientes pobres sin empleo estable.
La mayoria de las familias pobres no agricolas a menudo se quedan en el sector no
formal amorfo de comercio y servicios mezquinos. El proceso no formal de vivir de la

25 Cf. E. BAS PENA-PEREZ DE GUZMAN PUYA, M2 V., Desafios de la familia actual ante la escuela y las tecnologias de
informacion, Educatio Siglo XXI 28 (2) (2010) 72.

26 B.-B.WHITING-J.-W.-M. WHITING, Children of Six Cultures: A Psycho-cultural Analysis, Harvard U.-P., Cambridge
(MA) 1975.

%7 Cf. T.-A. AINA-M.F. ZEITLIN-K. SETILOANE-H. ARMSTRONG, Phase I Survey Results: Positive Deviance in Nutrition
Research Project, Lagos State (Nigeria) 1992.
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"magia", como lo llamaron los ghaneses en la crisis econémica de 1981, proporciona
arenas movedizas para la formacién de la familia.

El surgimiento de la familia nuclear biparental moderna en los paises en desarrollo ha
sido principalmente un fenémeno de clase media. Las clases mds pobres tienden a tener
altas tasas de uniones consensuales relativamente inestables, bajas tasas de matrimonio
formal y altas tasas de divorcio. La direccién tomada por la familia urbanita hacia una
estructura integrada, nuclear, mévil hacia arriba o una estructura inestable dirigida por
mujeres puede depender del éxito laboral y las actitudes del padre en la generacién que
migra a la ciudad, como lo describe R. Sennett®®, para los migrantes urbanos de EE. UU.
del siglo XIX. Las familias de urbanizacién menos exitosas se vuelven hacia unidades
transitorias, encabezadas por hombres o pequefias, encabezadas por mujeres, o grupos
de familias extensas en los que las mujeres y sus hijos son subunidades. Con el tiempo,
las mujeres pueden tener hijos de diferentes padres de una manera que optimice la
probabilidad de que al menos uno de los hombres en su red pueda proporcionar
remesas para el cuidado infantil o conexiones sociales que los ayuden a encontrar un
trabajo®”’. A menudo, como sefialan Rao y Green® en Brasil, las mujeres viven en
uniones consensuales inestables solo porque sus parejas no aceptan un matrimonio
formal o no pueden pagarlo. Segtn los estdndares familiares modernos, estas unidades
irregulares son familias fracasadas; los criterios postmodernos pueden verlos como
variantes normales® . Efectivamente, para Doherty, la familia posmoderna o permeable
(Elkind, 1992)* consiste en muchas agrupaciones pequefias y libres que incluyen
familias nucleares modernas, algunas familias tradicionales, los padres/madres
solteros/as, familias mixtas, adoptivas, madres sustitutas y gays y lesbianas, con o sin
contratos formales de matrimonio.

Feminizacion de la pobreza

Las mujeres que viven solas o con sus hijos estdn desproporcionadamente representadas
entre los pobres. Esta tendencia, conocida como la feminizacién de la pobreza, puede
reflejar cambios en la estructura familiar (cuando las familias nucleares se disuelven, el
hombre generalmente conserva sus ingresos y su estatus, mientras que la mujer y sus
hijos ingresan a la categoria inferior de hogares encabezados por mujeres pobres).
Otros, como J.M. Bane® argumentan que a menudo la causa subyacente es la pobreza:
los recursos para los nifios que viven en hogares encabezados por mujeres pobres
pueden ser tan inadecuados que el crecimiento y el desarrollo se ven afectados
negativamente.

%8 Cf. R. SENNETT, Families Against the City, Harvard University Press, Cambridge, Mass. 1970.

% Cf. J.D. GUSSLER, Adaptive Strategies and Social Networks of Women in St. Kitts, en B. BOURGUIGNO (ed.), A
World of Women, Praeger, New York 1975, 185-209.

30'V. RAO-M.E. GREEN, Marital Instability, Inter-spouse Bargaining and their Implication for Fertility in Brazil, Paper
presented at the Annual Meeting of the Population Association of America, 1991, Washington, DC. 1991.

31 W.-J. DOHERTY, W.J., Family Therapy Goes Postmodern, Networker (September/ October 1991).

32 D. ELKIND, The Hurried Child, Addison-Wesley, Reading (MA) 1981. También: The Post-modern Family. A New
Imbalance, Knopf, New York 1992.

33 M.-J., BANE, Household Composition and Poverty, en S.-H. DANZINGER- D.H. WEINBERG (eds.), Fighting Poverty,
Harvard University Press, Harvard (MA) 1986, 209-231.
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En general, el poder econémico de las mujeres se ha erosionado con los cambios
tecnoldgicos y con las mejoras en las actividades de mercado de los hogares rurales
pobres, que aumentan el control de los hombres sobre los recursos y simultdneamente
socavan el control de las mujeres (Boserup 1970 y Schultz 1989)%*. Al desequilibrar los
roles tradicionales de género, la tecnologia agricola moderna puede tener efectos
negativos en la capacidad de cuidado, la cooperacidn entre los cényuges y el clima
emocional de las familias que adoptan nuevos cultivos comerciales y otras tecnologias.

Se ha demostrado que la educacién femenina tiene un impacto positivo en el
crecimiento y desarrollo de los nifios en muchas partes del mundo. La educacion
femenina en Africa subsahariana, sin embargo, conduce a la ruptura de los valores
familiares y c6digos de conducta que rigen las relaciones de cooperacién entre esposas
(Bledsoe)™®, en el que la primera esposa tradicionalmente tiene antigiiedad y deberes
de supervisién sobre esposas posteriores, la segunda esposa en la tercera, y asi
sucesivamente. La educacién crea una jerarquia diferente: una joven educada se
considera mayor que una esposa mayor y menos educada. Como una sefial de éxito, los
hombres ahora se casan con esposas nuevas que son mds educadas, socialmente
presentables y mds caras de mantener que sus compafieros anteriores. Con las segundas
nupcias cortan, o reducen en gran medida, el apoyo a los nifios por parte de las uniones
anteriores.

Efectos negativos de la distancia cultural

Mientras mayor sea la distancia cultural entre las tecnologias anteriores y las nuevas, y
entre quienes brindan asistencia y quienes la reciben, mds negativos seran los efectos
del cambio en la familia.

Las tasas extremas de alcoholismo entre los nativos americanos, y los problemas de
higiene y salud de los pueblos ndmadas que se mudan a viviendas unifamiliares, son
ejemplos de numerosos problemas especiales que surgen en los confines de la distancia
cultural.

Con todo, los medios tienen un papel extraordinariamente educativo. Segiin Rojas
Marcos, “los MCS y especialmente la televisién, pueden contribuir, mediante campafias
de publicad, a neutralizar las corrientes culturales promotoras del consumo de drogas,
de la violencia o la glorificacién de la competitividad”*.

34 Aqui encontramos algunas referencias bibliogradicas: E. BOSERUP, Women in the Urban Hierarchy, en Women's
Role in Economic Development, St. Martin's Press, New York 1970, 139-156.

3% C. BLEDSOE, Transformations in Sub-Saharan African Marriage and Fertility, Annals, AAPSS 510 (1990) 115-125.
3 1, . ROJAS MARCOS, Las semillas de la violencia, Espasa, Madrid 1998, en. E. BAS PENA-M2-V. PEREZ DE GUZMAN
PUYA, Desafios de la familia actual ante la escuela y las tecnologias de la informacién, Educatio Siglo XXI 28 (1) 41-
68.
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4. El caso de internet: del ciberespacio a la ciberfamilia

En la Cumbre Mundial sobre la Sociedad de la Informacion (2003-2005) se reconocio
que internet ya no era un recurso militar y académico, como hasta entonces venia
considerado, sino que se trataba de un recurso publico mundial:

“Internet se ha convertido en un recurso global disponible para el publico, y su
gestidon debe ser una de las cuestiones esenciales del programa de la Sociedad
dela Informacién. La gestion internacional de Internet debe ser multilateral,
transparente y democratica, y contar con la plena participacién de los gobiernos,
el sector privado, la sociedad civil y las organizaciones internacionales. Esta
gestidon deberia garantizar la distribucién equitativa de los recursos, facilitar el
acceso a todos y garantizar un funcionamiento estable y seguro de internet,
teniendo en cuenta el plurilingtiismo™’.

La expansion y el alcance que ha adquirido la red es de sobra conocido. Algunos autores
sefialan, con bastante fundamento, que “se ha convertido en el epicentro de la
comunicacién mundial”®. Junto al reconocimiento de su expansion, también los autores
sefialan algunos de sus inconvenientes, como son las adicciones y los desdérdenes
asociados a esta nueva forma de comunicacidn. El transtorno de dependencia de la red
se ha denominado de muchas formas: desorden de adicciéon a internet —Internet
Addiction Disorder (IAD)- (Golberg, 1995), uso compulsivo de internet (Morahan-
Martin y Schumacher, 1997), o el uso patolégico de internet -Pathological Internet Use
(PIU)- (Young y Rodgers, 1998).

Las conclusiones del trabajo de Alvarez Tavares y Rodriguez Guerra son controvertidas
respecto a nuestro objetivo (si los MCS facilitan o no la comunicacién familiar).

Segin los autores para Michael Gilbert la comunicacién se ve afectada
significativamente (gravemente) con el uso inadecuado de internet. Es verdad que estas
reacciones o parecidas ya ocurrieron respecto a otros medios, como por ejemplo la
televisién, pero no obstante, conviene estar atentos.

Junto a las opiniones contrarias y controvertidas, estos autores sefialan que “este es un
dato alarmante ya que el tiempo que se comparte en familia va disminuyendo cada vez
mas y es probable que esto afecte todas las dreas del hombre (familiar, emocional,
racional, laboral), en este sentido y segun las investigaciones del centro para el futuro
digital, las personas estamos utilizando otros espacios diferentes a la familia para
socializar y sobre todo para comunicarnos”.

Sin embargo, hay que decir que muchos padres y madres, muchos colectivos de padres,
se han comenzado a mover planificando el tiempo de uso de internet llegando a
establecer fines de semana “libres de internet”.

37 CMSI 2005, 19-20.

38 0.-J. ALVAREZ TAVARES-E. RODRIGUEZ GUERRA, El uso de la internet y su influencia en la comunicacién familiar,
Trilogia 7 (2012) 90.

% Ibid., 99.
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i i i
Los autores del estudio concluyen que “los padres necesitan contrarrestar la tendencia
que conduce a un menor tiempo en familia. Aunque Internet ofrece beneficios, también
necesita control”*.

Esta podria ser la mejor conclusion para nuestro capitulo, pero conviene sefialar que, si
la familia necesita controlar los espacios virtuales, quizds deba experimentar una no
pequefia transformacion: convertirse en una ciberfamilia.

En efecto. La familia es una red relacional. Hasta el presente el espacio familiar era
compartido de un modo mdas o menos homogéneo y organico. La presencia de estos
nuevos instrumentos de comunicacion (los “nuevos medios”) estan obligando a un
reparto diferente del espacio. Puesto que hoy ese espacio es compartido desde los
medios, el ciberespacio estd pidiendo paso a una transformacién de la familia por
razones ecosistémicas, y transformarse en una ciberfamilia:

“Las transformaciones de la familia, tienen que ver con modificaciones en su
estructura, en su funcionamiento y en su evolucidn, cada cual es de una indole
particular y merece ser analizada en su contexto, mediante la interseccién entre
las dindmicas internas y externas, que finalmente obedece a las relaciones
ecosistémicas, que sitia la reflexidon en la recursividad y circularidad de los

procesos humanos™'.

5. Conclusiones
Muy brevemente sefialo tres grandes conclusiones:

Primera conclusién: las transformaciones sociales influyen grandemente en la familia,
asi lo atestiguan estudios multiculturales: 1. Un cambio en la disciplina de los padres,
que va desde el castigo fisico inmediato hasta la tolerancia de la obediencia mas lenta
y la expectativa de una mayor comprension de los motivos de las reglas. 2. Aceptaciéon
de la dependencia fisica del nifio hasta una edad mayor. 3. Mds afecto e intimidad, una
relacién mas personal con el padre y méas convivencia compartida de padres e hijos. 4.
Aumento de la capacidad de respuesta verbal al nifio y uso de la explicacién en lugar
de demostracidn fisica en la ensefianza.

Segunda: Cualquier medio en su apariciéon ha obrado sobre la familia un influjo y la
necesidad de algun tipo de transformacién y adaptacion. No voy a hacer historia de los
medios, pero ciertamente estd en la mente de todos cémo la aparicion de la television
cambié los usos y costumbres de la familia en general y de la familia espafiola, en
particular.

Este hecho conlleva aspectos positivos: mayor informacién, algunos no suponen
grandes costes, podemos obtener informacién en un espacio de tiempo breve y son
medios de distraccion, entre otros.

0 Ibid.
L Ibid., 93.
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Pero al mismo tiempo conlleva aspectos negativos que han sido estudiados por los
expertos en comunicacion y sociologia: mercantilizacién de la vida familiar, promocion
de un consumismo egocéntrico, reduccién en el altruismo, resultados negativos para
familias pobres, feminizacién de la pobreza, efectos negativos debidos a las diferencias
culturales.

Tercera conclusion. Nos hemos asomado timidamente al efecto que ha tenido la rdpida
y universal irrupcién de internet, que se ha convertido en epicentro de la comunicaciéon
hodierna. Como todo medio de comunicacién, como todo elemento cultural su
aparicion ha supuesto aspectos negativos y positivos. Aunque hoy la familia pueda estar
llamada a convertirse en ciberfamilia, debe emprender caminos de educacién y control
para que las jévenes generaciones aprendan a armonizar presencia familiar fisica y este
espacio que nos ofrece nuevas perspectivas a la socializacion y a las comunicaciones de
la familia.
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Lectio Divina

El primer milagro de Jesus:
“Haced todo lo que El os diga” (Jn 2,1-12)

Orden de los Carmelitas®?

1. Oracion inicial

Sefior Jestis, envia tu Espiritu, para que El nos ayude a leer la Biblia en el mismo modo con
el cual Tt la has leido a los discipulos en el camino de Ematis. Con la luz de la Palabra,
escrita en la Biblia, Tt les ayudaste a descubrir la presencia de Dios en los acontecimientos
dolorosos de tu condena y muerte. Asi, la cruz, que parecia ser el final de toda esperanza,
aparecio para ellos como fuente de vida y resurreccion.

Crea en nosotros el silencio para escuchar tu voz en la Creacién y en la Escritura, en los
acontecimientos y en las personas, sobre todo en los pobres y en los que sufren. Tu palabra
nos oriente a fin de que también nosotros, como los discipulos de Emaus, podamos
experimentar la fuerza de tu resurreccion y testimoniar a los otros que Tu estds vivo en
medio de nosotros como fuente de fraternidad, de justicia y de paz. Te lo pedimos a Ti,
Jestis, Hijo de Maria, que nos has revelado al Padre y enviado tu Espiritu. Amén.

2. Lectura

a) Clave de lectura:

El Evangelio nos narra unas bodas de Can4, en Galilea. Tanto en aquellos tiempos como
ahora, a todos nos gusta y siguen gustando las fiestas: sea un matrimonio o un
bautismo, como la fiesta de cumpleafios, la fiesta del santo patrén o de la patrona de la
iglesia, la fiesta de fin de afio...fiestas y mds fiestas...Hay algunas fiestas que quedan
clavadas en nuestra memoria y que con el paso del tiempo adquieren un significado
cada vez mds profundo. Asi como otras fiestas caen en lo mas hondo del olvido. No las
recordamos mds, porque han perdido su significado. La fiesta de las bodas de Can4, asi
como estd descrita en el evangelio de Juan (Jn 2,1-12), ha quedado viva en la memoria
del pueblo cristiano, y para unos pocos revela un sentido profundo.

42 Tomado de https://ocarm.org/es/content/lectio/lectio-divina-2-domingo-tiempo-ordinario-c.
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Para entender este descubrimiento progresivo del significado de las Bodas de Can4,
debemos recordar que el Evangelio de Juan es diverso de los otros evangelios. Juan
describe los hechos de la vida de Jesus de tal modo que los lectores descubran en ellos
una dimensién mds profunda, que sdlo la fe consigue percibir. Juan hace, al mismo
tiempo, una fotografia y unos rayos equis. Por esto, durante la lectura, es bueno prestar
mucha atencién a los detalles del texto, sobretodo a estas dos cosas: (i) las actitudes y
comportamientos de las personas y (ii) a la falta y abundancia que aparecen en la fiesta
de las bodas de Can4.

b) Una division del texto, para ayudarnos en su lectura:
Juan 2,1-2: Fiesta de las bodas. Maria presente, Jesus esta invitado.

Juan 2,3-5: Jesus y su Madre ante la falta del vino.

Juan 2,6: Las tinajas de la purificacion estaban vacias.

Juan 2,7-8: La iniciativa de Jesus y los sirvientes.

Juan 2,9-10: El descubrimiento del signo por parte del maestresala.

Juan 2,11-12: Comentario del evangelista.

c) Texto:

' Tres dias después se celebraba una boda en Cand de Galilea y estaba alli la
madre de Jests. > Fue invitado también a la boda Jesus con sus discipulos.’Y no
tenian vino, porque se habia acabado el vino de la boda. Le dice a Jesus su madre:
«No tienen vino.» * Jests le responde: «;Qué tengo yo contigo, mujer? Todavia
no ha llegado mi hora.» ® Dice su madre a los sirvientes: «Haced lo que él os
diga.» ® Habia alli seis tinajas de piedra, puestas para las purificaciones de los
judios, de dos o tres medidas cada una.” Les dice Jesus: «Llenad las tinajas de
agua.» Y las llenaron hasta arriba. ® «Sacadlo ahora, les dice, y llevadlo al
maestresala.» Ellos lo llevaron. ° Cuando el maestresala probd el agua
convertida en vino, como ignoraba de dénde era (los sirvientes, los que habian
sacado el agua, si que lo sabian), llama el maestresala al novio ° y le dice:
«Todos sirven primero el vino bueno y cuando ya estdn bebidos, el inferior. Pero
td has guardado el vino bueno hasta ahora.» ' Tal comienzo de los signos hizo
Jestis, en Cand de Galilea, y manifestd su gloria, y creyeron en él sus
discipulos. '* Después bajé a Cafarnatin con su madre y sus hermanos y sus
discipulos, pero no se quedaron alli muchos dias.
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3. Algunas preguntas para ayudarnos en la meditacion y en la
oracion

a) ¢Cudl es el punto de este texto que mds te ha gustado o te ha llamado maés la
atencién? ¢Por qué?

b) ¢ Qué ha llamado tu atencién en las actitudes o comportamiento de las personas?
¢Por qué?

¢) ¢Qué tipo de falta o abundancia habia en la fiesta? ¢Cudl es el significado de este
detalle?

d) ¢Qué ha hecho Jesus para ofrecer vino en abundancia?

e) Jesus comienza el anuncio del Reino en una fiesta de boda. éQué nos quiere ensefiar
con este gesto?

f) éCudl es el mensaje de este texto para nosotros hoy?

4. Para aquellos que quisieran profundizar mas en el tema

a) Contexto para entender la fotografia y los rayos-x:

Cuando decimos “Fotografia”, indicamos los hechos en si, tal como aparecen delante de
nuestros ojos. Cuando decimos “Rayos-x”, indicamos la dimensién mds profunda,
invisible a los ojos, que se encuentra en los hechos y que sélo la fe nos la hace percibir
y nos la revela.

Es en el modo de describir los hechos como Juan hace los Rayos —X a las palabras y
gestos de Jesus. Mediante estos pequefios detalles y alusiones, él pone de relieve la
dimension simbdlica y, haciendo asi, nos ayuda a penetrar mds profundamente en el
misterio de la persona o del mensaje de Jests. En las bodas de Cand, en Galilea, se da
un cambio del agua de las purificaciones de los judios en vino para la fiesta de las bodas.
Veamos de cerca los detalles con los que Juan describe la fiesta, de modo que podamos
entender el significado mds profundo de este episodio tan bello y tan conocido.

b) Comentario del texto:

Juan 2,1-2: Fiesta de las bodas. Jestis estd invitado. En el Antiguo Testamento, la fiesta
de las bodas era un simbolo del amor de Dios hacia su pueblo. Era lo que todos
esperaban en el futuro (Os 2,21-22; Is 62,4-5). Y precisamente en una fiesta de bodas,
junto a una familia y una comunidad, Jesus cumple su “primer signo” (Jn 2,11). La
Madre de Jesus se encontraba en la fiesta. Jesus y sus discipulos estaban invitados. O
sea, la Madre de Jests hacia parte de la fiesta. Simboliza el Viejo Testamento. También
Jestis estd presente, pero con vestido de invitados. El no forma parte del Viejo
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Testamento. Junto a sus discipulos El es el Nuevo Testamento que estd llegando. La
Madre de Jests ayudard al paso del Viejo al Nuevo Testamento.

Juan 2,3-5: Jesus y su Madre ante la falta de vino. En lo més alegre de la fiesta, se acaba
el vino. La Madre de Jesus reconoce los limites del Viejo Testamento y toma la iniciativa
para que se manifieste el Nuevo Testamento. Se acerca a Jesus y constata: “iNo tienen
vino!” Aqui aparecen tanto la foto como los rayos-x. La Foto representa la Madre de
Jesus como persona atenta a los problemas de los otros en tal grado que se da cuenta
que la falta de vino arruinaria la fiesta. Y no sdlo constata el problema, sino que toma
iniciativas para resolverlo. Los Rayos-X revelan la dimensiéon mds profunda de la
relacién entre el Viejo Testamento (la Madre de Jesus) y el Nuevo Testamento (Jesus).
La frase “iNo tienen vino!”, viene del Viejo Testamento, y despierta en Jesus la accion
que hara nacer el Nuevo. Jesus dice: “Mujer, éque nos va a mi y a ti?” O sea, écudl es el
nexo entre el Viejo y el Nuevo Testamento? “Todavia no ha llegado mi hora”. Maria no
entiende la respuesta como una negativa, puesto que dice a los sirvientes: “iHaced lo
que El os diga”. Obrando asf, Jestis ensefia cémo se pasa del Viejo al Nuevo Testamento.
La hora de Jesus, en la que se haré el paso del Viejo al Nuevo Testamento, es su pasion,
muerte y resurreccion. El cambio del agua al vino es la indicacién anticipada del Nuevo,
que nacerd a partir de la muerte y de la resurreccion de Jesus.

A finales del siglo primero, se discutia entre los primeros cristianos sobre la validez del
Antiguo Testamento. Algunos no querian saber ya nada del Antiguo Testamento. En la
reunion de los Apdstoles en Jerusalén, Santiago defendid la continuidad del uso del
Antiguo Testamento (Hch 15,13-21). De hecho, a principios del segundo siglo, Marciéon
rechaz el Viejo Testamento y se quedd solamente con los libros del Nuevo Testamento.
Algunos sostenian incluso, que después de la venida del Espiritu Santo no se debia
recordar mas a Jesus de Nazaret, sino hablar sélo de Jesus Resucitado. En nombre del
Espiritu Santo decian: “Anatema sea Jesus” (1Cor 12,3).

Juan 2,6: Las tinajas de la purificacion estdn vacias. Se trata de un pequefio detalle, muy
significativo. Las tinajas solian estar siempre llenas, sobre todo durante una fiesta. iAqui
estdn vacias! ¢Por qué? La observancia de la ley de la pureza, simbolizada en las seis
tinajas, ha agotado todas sus posibilidades. La antigua ley ha conseguido ya preparar a
la gente a poder estar en unién de gracia y de justificaciéon delante de Dios. iLas tinajas,
la antigua alianza, estdn vacias! Ya no pueden generar una vida nueva.

Juan 2,7-8: Jestls y los sirvientes. La recomendacion de la Madre de Jesus a los sirvientes
es la tltima gran orden del Antiguo Testamento: “iHaced lo que El os diga!” El Viejo
Testamento mira hacia Jesus. De ahora en adelante las palabras y los gestos de Jests
marcardn la vida. Jesus llama a los sirvientes y les ordena verter agua en las seis tinajas.
iEn total, mas de seiscientos litros! Luego ordena sacar y llevar al maestresala. Esta
iniciativa de Jesus acontece sin que los duefios de la fiesta intervengan. Ni Jesus, ni la
Madre, ni los sirvientes eran los duefios obviamente. Ninguno de ellos fue a pedir
permiso a los duefios. La renovacion pasa por las personas que no pertenecen al centro
del poder.

Juan 2,9-10: Descubrimiento del signo por parte del duefio de la casa. El maestresala
prueba el agua transformada en vino y dice al esposo: “Todos sirven al principio el vino
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bueno. T4, sin embargo, has conservado hasta ahora el vino bueno!” iEl maestresala, el
Viejo Testamento, reconoce publicamente que el Nuevo es mejor! Donde antes estaba
el agua para los ritos de la purificacion de los judios, ahora hay vino abundante para la
fiesta. iEra mucho vino! iM4s de seiscientos litros, y la fiesta estaba para terminar! ¢Cudl
es el sentido de esta abundancia? ¢Qué se hace con el vino sobrante? iLo estamos
bebiendo hasta hoy!

Juan 2,11-12: Comentario del evangelista. Este es el primer signo. En el Cuarto
Evangelio, el primer signo sucede para ayudar en la reconstruccion de la familia, de la
comunidad, para resanar las relaciones de base entre las personas. Seguirdn otros
signos. Juan no usa la palabra milagro, sino la palabra signo. La palabra signo indica
que las acciones de Jesus en favor de las personas tienen un valor profundo, que sélo
se descubre con los rayos-x de la fe. La pequefia comunidad que se ha formado en torno
a Jesus aquella semana, viendo el signo, estaba ya en grado de percibir el significado
mas profundo y “creyé en El”.

c) Ampliando conocimientos
* Bodas muy esperadas

En el evangelio de Juan, el comienzo de la vida ptblica de Jesus acontece en una fiesta
de bodas, momento de mucha alegria y de mucha esperanza. Por esto mismo, las Bodas
de Canad tienen un significado simbdlico muy fuerte. En la Biblia, el matrimonio es la
imagen usada para significar la realizacion de la perfecta unién entre Dios y su pueblo.
Estas bodas entre Dios y su pueblo eran esperadas desde hacia mucho tiempo, iméas de
ochocientos afios!

Fue el profeta Oseas (hacia el afio 750 a C.) el que , por primera vez, representd la
esperanza de estas bodas cuando narra la pardbola de la infidelidad del pueblo ante las
propuestas de Yahvé. La monarquia de Israel habia abandonado a Yahvé y su
misericordia, conduciendo al pueblo hacia falsos dioses. Pero el profeta, seguro del
amor de Dios, dice que el pueblo serd conducido de nuevo al desierto para escuchar de
parte de Dios la siguiente promesa: “Te haré mi esposa por siempre, te haré mi esposa
en la justicia y en el derecho, en la benevolencia y en el amor, y te esposaré en la
fidelidad y ti reconocerds al Sefior! (Os 2,21-22). Estos esponsales entre Dios y el
pueblo indica que el ideal del éxodo se conseguird (Os 2,4-25). Después de casi ciento
cincuenta afios , el profeta Jeremias vuelve a tomar las palabras de Oseas para
denunciar a la monarquia de Juda. Y dice que Juda tendrd el mismo destino que Israel
por causa de su infidelidad (Jer 2,2-5; 3,11-13). Pero también Jeremias mira hacia la
esperanza de unos desposorios perfectos con la siguiente novedad: serd la mujer la que
seducird al marido (Jer 31,22). Y a pesar de la crisis general del destierro en Babilonia,
el pueblo no pierde la esperanza de que un dia este desposorio se realizard. Yahvé
tendrda compasion de su esposa abandonada (Is 54,1-8). Con el regreso de los
desterrados, la “Abandonada” volverd a ser la esposa acogida con mucha alegria (Is
62,4-5).
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También, observando la Novedad que esta llegando, Juan Bautista mira a Jesus, el
esposo esperado (Jn 3,29). En sus ensefianzas y conversaciones con la gente, Jesus
vuelve a tomar la pardbola de Oseas, el suefio de las bodas perfectas. El se presenta
como el esposo esperado. (Mc 2,19). En la conversacion con la samaritana, se presenta
discretamente como el verdadero esposo, el séptimo (Jn 4,16-17). Las comunidades
cristianas aceptardn a Jesus como el esposo esperado (2 Cor 11,2; Ef 5,25-31). Las
bodas de Cand quieren demostrar que Jesus es el verdadero esposo que llega para las
tan esperadas bodas, portando un vino gustoso y abundante. Estas bodas definitivas
estan descritas con bellas imagenes en el libro del Apocalipsis (Ap 19,7-8; 21,1 a 22,5).

* La Madre de Jesus en el Evangelio de Juan

Aun no siendo llamada con el nombre de Maria, la Madre de Jesus aparece dos veces
en el evangelio de Juan: al principio, en las bodas de Cana (Jn 2,1-5), y al final, a los
pies de la Cruz (Jn 19,25-27). En los dos casos representa al Viejo Testamento que
espera la llegada del nuevo, y en los dos casos, contribuye a la llegada del Nuevo. Maria
es el lazo entre lo que habia antes y lo que vendrd después. En Cand, la Madre de Jesus,
simbolo del Viejo Testamento, es aquella que se da cuenta de los limites del Viejo
Testamento y da los pasos para que pueda aparecer el Nuevo. A los pies de la Cruz, estd
junto al “Discipulo Amado”. El Discipulo Amado es la comunidad que crece en torno a
Jesus, es el hijo que nace del Viejo Testamento. A peticién de Jests, el hijo, el Nuevo
Testamento, recibe a la Madre, el Antiguo Testamento, en su casa. Los dos deben
caminar juntos. De hecho, el Nuevo no se entiende sin el Viejo. El Nuevo no tendria
base, fundamento. Y el Viejo sin el Nuevo seria incompleto: un arbol si frutos.

* Los siete dias de la nueva creacion

El texto comienza: “/Al tercer dia!” (Jn 2,1). En el capitulo precedente, Juan habia
repetido ya tres veces la expresiéon “Al dia siguiente” (Jn 1,29.35.43). Haciendo
calculos, esto ofrece el siguiente esquema: El testimonio de Juan Bautista sobre Jests
(Jn 1,29) sucede el primer dia. ”Al dia siguiente” (Jn 1,29), o sea, el segundo dia, sucede
el bautismo de Jesus (Jn 1,29-34). El tercer dia ocurre la llamada de los discipulos y de
Pedro (Jn 1,35-42). El cuarto dia, Jesus llama a Felipe y a Natanael (Jn 1,43-51).
Finalmente, “tres dias después” esto es, el séptimo dia, o sea en pleno sdbado sucede el
primer signo de las bodas de Cand (Jn 2,1). A lo largo del evangelio Jesus realizara
siete signos.

Juan usa el esquema de la semana para presentar el comienzo de la actividad de Jesus,
El Viejo Testamento se sirve del mismo esquema para presentar la creacidn. En los
primeros seis dias Dios cred todas las cosas llamadndolas por su nombre. El dia séptimo
descansd, y no trabajé mas (Gen 1,1-2,4). Igualmente, Jesus en los seis primeros dias
de su actividad llama a las personas y crea la comunidad, la nueva humanidad. El
séptimo dia, o sea, el sdbado, Jesus no reposa, sino que realiza el primer signo. A lo
largo de los capitulos siguientes, del 2 al 19 inclusive, realizard todavia seis sefiales,
siempre en sabado (Jn 5,16,9,14). En fin, en la mafana de la resurreccién, cuando
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Maria Magdalena va al sepulcro, se dice: “El primer dia de la semana” (Jn 20,1) es el
primer dia de la nueva creacion, después de aquel sdbado prolongado en los que Jests
hace los seis signos.

Acusado de trabajar en sdbado, Jesus responde: “iMi Padre siempre trabaja, y también
yo trabajo!” (Jn 5,17). A través de la actividad de Jesus entre Cand y la Cruz, el Padre
completa lo que falta en la vieja creaciéon, de modo que pueda surgir la nueva creacion
en la resurreccién de Jesus.

5. Oracion final

Sefior Jesus, te damos gracia por tu Palabra que nos ha hecho ver mejor la voluntad del
Padre. Haz que tu Espiritu ilumine nuestras acciones y nos comunique la fuerza para seguir
lo que Tu Palabra nos ha hecho ver. Haz que nosotros como Marta, tu Madre, podamos no
s6lo escuchar, sino también poner en prdctica la Palabra. Tt que vives y reinas con el Padre
en la unidad del Espiritu Santo por todos los siglos de los siglos. Amén.
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D El anaquel

Bienaventuranzas en tiempos de

pandemia
Ante la crisis sanitaria, economica y social a causa de
la COVIDI19

Obispos de Navarra y Pais Vasco

Introduccion

Estamos celebrando el tiempo de Pascua en una situacion inédita. La pandemia que
padecemos y sus consecuencias sociales y econdmicas son fuente de sufrimiento y nos
interpelan profundamente. Este escenario requiere una serena reflexion a la luz del
misterio pascual de Cristo que ilumine las sendas por las que caminar. Necesitamos la
luz de la esperanza que nos ayude a afrontar los desafios presentes. También nos urge
reflexionar sobre algunas cuestiones de fondo que se nos plantean en estas
circunstancias: como percibir el amor de Dios en esta dificil situaciéon; como entender
este amor ante el mal y el sufrimiento; desde qué claves evangélicas podemos afrontar
estos desafios; cémo vivir hoy las bienaventuranzas en estas circunstancias concretas.

Dios nos ha creado por amor. Es el mensaje que surge en los primeros versiculos del
libro del Génesis y que se prolongard a lo largo de toda la Sagrada Escritura. Y esta
realidad ilumina y da sentido a nuestra vida. Efectivamente, la creacidén del ser humano
a imagen y semejanza de Dios es un misterio de amor: “Y creé Dios al hombre a su imagen,
a imagen de Dios lo cred, vardén y mujer los creé. Dios los bendijo; y les dijo Dios: Sed
fecundos y multiplicaos, llenad la tierra y sometedla” (Gen 1, 27-28). El segundo relato
de la creacién pone de manifiesto la comunicacion del aliento de vida que Dios insufla
en el ser humano, situdndolo de modo singular en el contexto de la creacién y
estableciendo una relacidn especial con él: “Entonces el Sefior Dios model6 al hombre
del polvo del suelo e insufld en su nariz aliento de vida; y el hombre se convirtié en ser
vivo. Luego el Sefior Dios planté un jardin en Edén, hacia Oriente, y colocé en él al
hombre que habia modelado” (Gen 2, 7-8).

Pero junto a este misterio de amor, aparece el misterio del mal y del pecado,
manifestado en el relato de la caida de Adan y Eva (cfr. Gen 3). Este misterio nos
acompafia durante nuestra existencia y se ha manifestado crudamente en este tiempo
de pandemia. Aun asi, Dios no abandona a quienes ha creado por amor: “Tanto amo
Dios al mundo, que entrego a su Unigénito, para que todo el que cree en él no perezca,
sino que tenga vida eterna” (Jn 3, 16). Dios nunca abandona al ser humano, ni abandondé
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al Pueblo elegido, sino que, al contrario, se mantiene fiel a la alianza establecida.
Precisamente sus obras en favor de Israel se dirigieron a restablecerlo en este pacto de
amor por medio de la misericordia. Dios tampoco hoy nos abandona.

1. El misterio del mal que genera sufrimiento en nuestra vida

En este tiempo, el mal y el sufrimiento han aparecido dolorosamente en nuestras vidas.
Se contabilizan miles de fallecimientos. En muchos casos sin la posibilidad de ser
acompafiados por sus seres queridos en el momento de la muerte. Hemos visto el
sufrimiento de las personas mayores, muchas de ellas en las residencias que, por
prevencion, tenian restringido el acceso de familiares. Las medidas sanitarias que se
han tomado alteran profundamente nuestras vidas. Hemos vivido la experiencia inédita
del confinamiento; la suspensién presencial de la actividad escolar. Hemos percibido la
vulnerabilidad personal y social. Muchos profesionales de la salud y personas
cuidadoras han fallecido atendiendo a los enfermos. Se estd dando una dréstica caida
de la actividad productiva que ha ocasionado el cierre de empresas y ha destruido
cientos de miles de empleos. Asistimos con dolor a la clausura de comercios que con
tanta ilusion se crearon y la pérdida de trabajo en tantos empleados que sostienen con
su esfuerzo la creacion de bienes y servicios. Vemos como muchas familias no llegan a
fin de mes y, obligadas a recurrir a ayudas que nunca pensaron que necesitarian,
afrontan el futuro con temor y desesperanza. El esfuerzo econdémico necesario para
hacer frente a esta crisis agrava el endeudamiento familiar, empresarial e institucional.
Y esto ocurre no sélo en nuestro entorno, sino también, en mayor o menor medida, en
paises vecinos y en todas las naciones en general. El panorama que se nos presenta es
duro y requiere afrontarlo unidos, con realismo, esfuerzo y responsabilidad.

Por eso, en este primer apartado quisiéramos reflexionar sobre la duda que puede surgir
en el corazdn ante esta situacion: si Dios es bueno, {por qué permite estas calamidades?
Si nos ama de verdad, habria creado el mundo de otra forma, sin la presencia del mal
que tanto nos hace sufrir. En el fondo es la pregunta que autores como Hume y
Dostoievski se plantearon de forma dramadtica: ¢éno deberia un Dios bueno y
omnipotente haber creado un mundo exento de mal? Si no ha podido, le falta poder. Si
no ha querido, le falta bondad.

La cuestion del origen del mal y del sufrimiento siempre ha interpelado al pensamiento
humano. Algunas culturas de la antigiiedad lo explicaban partiendo de una cosmovision
dualista, segtin la cual el bien y el mal manifiestan el influjo de divinidades buenas y
malas. Sécrates (s. V a.C.) analizd el fenédmeno del mal moral y lo atribuia a la
ignorancia: si el ser humano fuera consciente de que vivir éticamente es la mejor
manera de vivir, la mas feliz, no optaria por la maldad. Para el pensamiento gndstico y
los espiritualismos de tipo platénico o neoplaténico, el mal procede del mundo de la
materia, de la que hay que liberarse, frente a la bondad del mundo del espiritu. En el
mundo cldsico, Plotino (s. III d.C.) profundiza en esta cuestién y esboza una reflexion
que serd tenida en cuenta en todo el pensamiento posterior: el mal es la privacién o
falta de un bien. Ya en épocas mds recientes, el racionalismo lo remite al cardcter
inacabado e imperfecto de la realidad. Y asi, el poeta y ensayista inglés del siglo XVII
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John Milton indica en su obra “El paraiso” que la raiz del mal moral es nuestro libre
albedrio, afirmando que el mal existe porque somos libres, puesto que Dios quiso que
no fuéramos encadenados. Es el precio de elegir libremente el bien o el mal. Y los
filésofos de la dialéctica, principalmente Hegel (s. XVIII-XIX) entienden el devenir de la
realidad como la lucha entre extremos, un continuo movimiento de tesis, antitesis y
sintesis.

También el pensamiento cristiano ha abordado la cuestion del mal y del sufrimiento. Es
una realidad que aparece en la Sagrada Escritura practicamente desde el inicio, como
hemos visto anteriormente. La literatura sapiencial profundiza en esta cuestion. El libro
de la Sabiduria realiza una afirmacién fundamental: “Dios no hizo la muerte, ni se
recrea en la destruccion de los vivientes, sino que todo lo creé para que subsistiera”
(Sab 1, 13-14). Es decir, Dios no es el origen del mal ni autor del sufrimiento. Partiendo
de esta afirmacién, podemos ver en el libro de Job una profunda reflexion sobre el mal y
el sufrimiento del justo. Job sufre toda una serie de calamidades: enfermedades,
fallecimiento de sus seres queridos, pérdida de sus haciendas y bienes. El texto
sapiencial se pregunta acerca de la causa de estos males, siendo Job un hombre justo y
recto. La tesis de los tres amigos de Job, que defendian la creencia de que el mal de Job
habria de ser consecuencia de algin pecado oculto, es rechazada con contundencia por
Yahveh. Este libro también hace referencia a la influencia del Maligno en el mundo y
su influjo sobre el ser humano®. Efectivamente, la persona, en el uso de su libertad, es
capaz de elegir realizar el mal, incluso en ocasiones bajo la apariencia de bien. Somos
conscientes de que parte del sufrimiento presente en el mundo lo causamos nosotros
mismos. El libro de Job subraya que, aunque Dios misteriosamente permite el
sufrimiento del justo, le pone un limite. Job, que defiende su inocencia, a pesar de todo
y, sobre todo, confia en Dios. Al final, después de defender incansablemente su
inocencia y luchar contra el Sefior, se encuentra con un regalo inesperado: Dios le revela
su rostro y esto le lleva a proclamar: “Sélo te conocia de oidas, pero ahora te han visto
mis ojos” (Job 42, 5). Paraddjicamente, la oscuridad del sufrimiento ha permitido a Job
experimentar profundamente la verdad del amor de Dios. El sufrimiento que estamos
padeciendo durante este tiempo, ¢no puede ser también ocasién para descubrir la
presencia de Dios que, por encima de todo, cuida siempre de nosotros incluso en medio
de estas calamidades, y que nos sacard de ellas?

La literatura profética profundiza en la cuestion del mal, concretamente del sufrimiento
del justo, relatada en los cuatro cdnticos del Siervo de Yahveh del profeta Isaias, verdadera
profecia de Jesucristo. Nos gustaria detenernos en el tercer cantico del Siervo que dice
asi: “El Sefior Dios me ha dado una lengua de discipulo; para saber decir al abatido una
palabra de aliento... El Sefior Dios me abri6 el oido; yo no resisti ni me eché atrds... El
Sefior Dios me ayuda, por eso no sentia los ultrajes; por eso endureci el rostro como
pedernal, sabiendo que no quedaria defraudado.” (Is 50, 4-7). Este cantico nos habla

43 El Papa Francisco ha abordado en repetidas ocasiones esta cuestién. Asi se expresaba, por ejemplo, en el rezo
del angelus el pasado 1 de marzo de 2020: “También hoy Satands irrumpe en la vida de las personas para
tentarlas con sus propuestas; mezcla las suyas con las muchas voces que tratan de domar la conciencia. Desde
muchos lugares llegan mensajes que invitan a la gente a “dejarse tentar” para experimentar la embriaguez de
la transgresion. La experiencia de Jesus nos ensefia que la tentacion es el intento de tomar caminos alternativos
a los de Dios... Pero todo esto es ilusorio: pronto nos damos cuenta de que cuanto mds nos alejamos de Dios,
mads impotentes y desamparados nos sentimos ante los grandes problemas de la existencia”.
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de un siervo-discipulo, enviado para ofrecer la palabra de consuelo que tanto
necesitamos estos dias. Es la Palabra creadora que llena de sentido todo lo humano.
Esta Palabra se ha hecho carne en Jests, Hijo de Dios, Palabra encarnada. Y esta Palabra
se adentra en todo sufrimiento, asumido admirablemente en la Pasién del Sefior. Jesus
asume nuestros males y dolores, incluso la muerte. También los de este tiempo de
pandemia. Y nos ofrece una palabra de aliento y de esperanza.

Estas afirmaciones de las literaturas sapiencial y profética, encuentran su sentido pleno
en el Evangelio. Son muchos los pasajes que hacen referencia a esta bondad infinita de
Dios que nos rescata del mal. Veamos algunos de los més significativos. “No he venido
para juzgar al mundo, sino para salvar al mundo” (Jn 12, 47). “Dios no envié a su Hijo
al mundo para juzgar al mundo, sino para que el mundo se salve por é1” (Jn 3, 17). Es
decir, el amor de Dios manifestado en Cristo viene precisamente a rescatar al ser
humano del mal, incluso del que él mismo ha causado. Su venida no es causa de
perdicion, sino de salvacion.

Es de particular interés reflexionar sobre las palabras de Jests con ocasién de su
encuentro con un ciego de nacimiento: “Sus discipulos le preguntaron: «Maestro,
équién pecd, este o sus padres, para que naciera ciego?» Jesus contestd: «Ni este pecd
ni sus padres, sino para que se manifiesten en él las obras de Dios»” (Jn 9, 1-3).
Efectivamente, el mal no sélo no procede de Dios, sino que serd ocasiéon para mostrar
su bondad y su misericordia. Jestis no teoriza sobre el dolor y el sufrimiento, sino que los
asume personalmente abriendo definitivamente a la humanidad a la esperanza y a la vida
verdadera. Dios, por tanto, se pone siempre de parte del que sufre. “Estoy crucificado
con Cristo y yo no vivo, es Cristo que vive en mi. Y aunque al presente vivo en carne,
vivo en la fe del Hijo de Dios que me amé y se entregé por mi” (Gal 2, 19-20). Jesus
asume los sufrimientos, los dolores y la misma muerte de sus criaturas que no pueden
alcanzar su plenitud sin acoger a Quien gratuitamente la puede donar.

Insistimos en la certeza de que hemos sido creados por amor, para amar y ser amados;
de que Dios no es el autor de la muerte, ni hemos sido creados para la muerte, ni
estamos hechos para el sufrimiento. Dios nos cre6 para la vida, para el amor, para la
felicidad, por eso nos cuesta penetrar en este mar de sufrimiento que es la pasién de
Jesus, que asume nuestra propia pasién, particularmente manifestada durante estos
dias. Es natural y humano huir del dolor y de la muerte. También Jesus experimentd
este horror: “Padre, pase de mi este cdliz, y sudaba sangre” (cfr. Lc 22, 44). Jests se
entrega decidido a la Pasién con su voluntad de asumir sobre si los males de la humanidad
para transformarlos en vida: “Levantaos, vamos” (Mc 14, 42)*.

El libro del Apocalipsis recapitula esta revelacion del amor de Dios que vence
definitivamente el mal. Es la misma peticién que realizamos en la conclusién del
Padrenuestro cuando decimos: libranos del mal®. El Catecismo de la Iglesia Cat6lica

4 El apdstol san Pedro lo sintetiza del siguiente modo: “Cristo padecid por vosotros, dejandoos un ejemplo para
que sigéis sus huellas. El no cometié pecado ni encontraron engafio en su boca. El no devolvia el insulto cuando
lo insultaban; sufriendo, no proferia amenazas; sino que se entregaba al que juzga rectamente. El llevé nuestros
pecados en su cuerpo hasta el lefio, para que, muertos a los pecados, vivamos para la justicia. Con sus heridas
fuisteis curados. Pues andabais errantes como ovejas, pero ahora os habéis convertido al pastor y guardian de
vuestras almas” (1Pe 2,21-25).

4 «Al pedir ser liberados del Maligno, oramos igualmente para ser liberados de todos los males, presentes,
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resume la cuestion acerca del sufrimiento y el mal afirmando que toda la historia de la
salvacion es la respuesta amorosa Dios ante este misterio*. En estos momentos duros,
en los que parece oscurecerse la percepcién del amor de Dios, no nos dejemos abatir
por la desesperanza. Confiemos en Dios y en las muestras de amor que nos ha dado
durante estos dias mediante el testimonio admirable de tantas personas volcadas en
hacer el bien, incluso con el riesgo de sus propias vidas.

2. La Encarnacion del Verbo: sacrificio, compasion, consolacion
y misericordia

Vimos en el apartado anterior la figura del Siervo de Yahveh en los cuatro cdnticos de
Isaias como profecia de Jesucristo. El Verbo de Dios se abaja para asumir todo lo
humano llevandolo a su plenitud. Este descenso a lo mas profundo asume incluso lo
que dafia al ser humano y lo hace sufrir. San Pablo reconoce en Cristo al Siervo de
Yahveh que carga sobre si todo lo humano para rescatarlo de la muerte y llevarlo a su
plenitud®. Dios no ha dejado nada humano sin ser asumido por medio de su
encarnacién. El asume también el sufrimiento de nuestra época®.

El profeta Isaias, tras relatar el sufrimiento del Siervo de Yahveh, nos desconcierta con
su rotunda afirmacién: “Mi Siervo tendra éxito” (Is 52, 13). ¢éCémo que tendra éxito?
iSi van a torturar al inocente, va a ser coronado de espinas y clavado en la cruz! ¢Es
posible esperar el éxito a partir del sufrimiento? ¢Podemos entrever algtin signo de
esperanza en estos tiempos de pandemia? Isaias concibe el éxito del Siervo como la
capacidad de generar vida asumiendo el sufrimiento. De este modo podemos comenzar
a comprender cdmo el amor de Jesus se convierte en sacrificio. Sacrificio es el amor
capaz de asumir un mal por el bien de la persona amada. Esta realidad la vivimos también
durante estos dias, cuando muchas personas se estan “sacrificando por nosotros”. ¢éQué
significa esta expresion? La podemos comprender con un ejemplo: muchas veces nos
ha ocurrido que hemos asistido a un funeral y hemos oido exclamar a algun familiar:
“Ojald hubiera muerto yo en vez de é1”. Se refiere a la capacidad de asumir por amor al

pasados y futuros de los que €l es autor o instigador. En esta tltima peticion, la Iglesia presenta al Padre todas
las desdichas del mundo. Con la liberacion de todos los males que abruman a la humanidad, implora el don
precioso de la paz y la gracia de la espera perseverante en el retorno de Cristo” (Catecismo Iglesia Catdlica,
2854).

46 “E] conjunto de la fe cristiana constituye la respuesta a esta pregunta: la bondad de la creacién, el drama del
pecado, el amor paciente de Dios que sale al encuentro del hombre con sus Alianzas, con la Encarnacién
redentora de su Hijo, con el don del Espiritu, con la congregacién de la Iglesia, con la fuerza de los sacramentos,
con la llamada a una vida bienaventurada que las criaturas son invitadas a aceptar libremente, pero a la cual,
también libremente, por un misterio terrible, pueden negarse o rechazar. No hay un rasgo del mensaje cristiano
que no sea en parte una respuesta a la cuestién del mal” (Catecismo Iglesia Catélica, 309).

47 “El cual, siendo de condicién divina, no retuvo dvidamente el ser igual a Dios; al contrario, se despojé de si
mismo tomando la condicién de esclavo, hecho semejante a los hombres. Y asi, reconocido como hombre por su
presencia, se humill6 a si mismo, hecho obediente hasta la muerte, y una muerte de cruz. Por eso Dios lo exaltd
sobre todo y le concedié el Nombre-sobre-todo-nombre” (Fil 2, 6-10).

* «“Todavia quedan algunas nebulosidades. Pero, al menos, hay algo que jamds podremos decirle a Dios: iNo
conociste el sufrimiento! Y es que Dios no ha venido a suprimir el dolor, ni siquiera a explicarlo. Pero si que ha
venido a llenarlo con su presencia. Por eso no digas nunca: ¢El sufrimiento existe? iLuego Dios no! Di més bien:
Si el sufrimiento existe y Dios ha sufrido... ¢Qué sentido le ha dado al sufrimiento?” (Paul Claudel, Si Dios ha
sufrido).
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ser querido su sufrimiento e incluso la muerte®. San Juan de la Cruz decia que “el amor
no consiste en sentir grandes cosas, sino en tener grande desnudez y padecer por el
Amado™®. Esto lo experimentamos en lo cotidiano de nuestra vida. Y precisamente el
sufrimiento con sentido se llama sacrificio. Eso no significa quererlo en si o buscarlo,
sino la voluntad libre de asumirlo para procurar el bien de las personas que amamos.
En esta época de pandemia no dejamos de contemplar agradecidos cdmo muchas
personas se sacrifican admirablemente por los demads, es decir, asumen sufrimientos y
riesgos, incluso mortales, para amar sirviendo a los demads.

El sacrificio asume libre y activamente la compasiéon y es fuente de consolacion.
Compasion viene del latin compassio, es decir, padecer con el otro, compartir su pasion,
sus sufrimientos. Estos dias también contemplamos numerosos episodios de compasién.
Jestis no solo padece con nosotros, sino que, ademads, asume en si nuestros
padecimientos, los carga sobre si. Jesucristo asumid todos nuestros dolores y pecados
cuando gritd en la cruz, en el momento de mayor soledad: “Dios mio, Dios mio, ¢{por
qué me has abandonado?” (Mc 15, 34). Todos los gritos, pasados, presentes y futuros
del ser humano, estdn asumidos en este grito de Cristo. Todos tenemos la experiencia
de que el sufrimiento genera una angustiosa sensacion de soledad, porque en el fondo
nos vemos encerrados en el dolor, replegados sobre nosotros mismos. Pero junto a esto,
también tenemos la experiencia de que el amor es capaz de penetrar en la persona que
sufre y abrir su soledad a la compaiiia y a la ternura haciendo brotar la luz brillante de
la esperanza y el consuelo. Acoger a la persona que sufre significa asumir su soledad.
Ya no estd sola ante el sufrimiento; ahora su sufrimiento es consolado’’.

Y por esto, el amor, ante la debilidad y el sufrimiento, se transforma en misericordia
porque tiene la capacidad de rehabilitar y restaurar a la persona que sufre. La misericordia
en la Biblia remite siempre a la fidelidad de Dios que no nos abandona en la caida, sino
que nos restablece en la alianza que ha hecho con nosotros. El Hijo toma nuestra carne
herida, manifestando su fidelidad, para comunicar su vida, insuflar esperanza, y dar a
nuestra naturaleza un nuevo vigor: “No tenemos un sumo sacerdote incapaz de
compadecerse de nuestras debilidades, sino que ha sido probado en todo, como
nosotros, menos en el pecado. Por eso, comparezcamos confiados ante el trono de la
gracia, para alcanzar misericordia y encontrar gracia para un auxilio oportuno” (Hb 4,
15-16)**. En estos tiempos de pandemia, Jesis una vez mds se vuelca sobre la

% Como nos recordaba Benedicto XVI: “El «si» al amor es fuente de sufrimiento, porque el amor exige siempre
nuevas renuncias de mi yo, en las cuales me dejo modelar y herir. En efecto, no puede existir el amor sin esta
renuncia también dolorosa para mi; de otro modo se convierte en puro egoismo y, con ello, se anula a si mismo
como amor” (Benedicto XVI, Spe Salvi, 38).

%0 San Juan de la Cruz, Dichos de amor y luz, 114.

51 “Aceptar al otro que sufre, significa asumir de alguna manera su sufrimiento, de modo que éste llegue a ser
también mio. Pero precisamente porque ahora se ha convertido en sufrimiento compartido, en el cual se da la
presencia de un otro, este sufrimiento queda traspasado por la luz del amor. La palabra latina consolatio,
consolacion, lo expresa de manera muy bella, sugiriendo un «ser-con» en la soledad, que entonces ya no es
soledad. Pero también la capacidad de aceptar el sufrimiento por amor del bien, de la verdad y de la justicia,
es constitutiva de la grandeza de la humanidad” (Benedicto XVI, Spe salvi, 38).

52 Asilo expresdbamos en la carta pastoral “Misericordia entrafiable” que escribimos el afio 2015: “Podemos ver
que la misericordia en la Sagrada Escritura va asociada a la fidelidad de Dios. Pero, ademds, aparece una
calificacion: es una misericordia entrafiable (Lc 1, 78). ¢Qué significa esto? Como ya recordd san Juan Pablo II
en su enciclica “Dives in misericordia”, en el Antiguo Testamento el término misericordia es la traduccién de los
vocablos arameos “hesed” y “rahmin”. El primero hace referencia al aspecto de la bondad de Dios, de su amor, de
su fidelidad a la Alianza. El segundo hace referencia a una dimension maternal, a unas entrafias de madre. Es el
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humanidad herida. La pardbola del buen samaritano es el paradigma de esta
misericordia. Tras el relato, Jesus pregunta: “.¢Cudl de estos tres te parece que ha sido
préjimo del que cayé en manos de los bandidos?» El dijo: «El que practicé la
misericordia con él». Jesus le dijo: «Anda y haz td lo mismo»” (Lc 10, 36-37). Este
tiempo de pandemia es también tiempo de misericordia de Dios para con nosotros y de
cada uno de nosotros con nuestros préjimos. Misericordia que, sin lugar a dudas, hemos
visto reflejada durante estos dias en tantas personas que estdn haciendo mucho bien
entregandose incansablemente al servicio del préjimo.

3. La nueva creacion en Cristo, fuente de vida y esperanza

La historia de la salvacién no tiene su punto final en la muerte, sino en la plenitud de
la nueva vida. Efectivamente, la Resurreccién de Jesus nos habla de recreacién y
novedad de vida. Es la realidad que, en este tiempo de Pascua vivida en el contexto de
la pandemia, queremos de modo singular experimentar y testimoniar: “El que no nazca
de agua y de Espiritu no puede entrar en el reino de Dios” (Jn 3, 5-6.8). En efecto,
quienes han sido bautizados en Cristo, han sido sepultados con El, para que una vez
muertos al pecado, caminen en una vida nueva segun el Espiritu. Por eso, en este tiempo
somos invitados a recomenzar desde Cristo y despojarnos del hombre viejo, de las
costumbres, habitos y estructuras que nos alienan, que avejentan el mundo, que nos
hacen infelices y generan injusticias, hambrunas y muertes.

La renovacion de la creacion parte de la recreacion del corazén humano operada por el
Espiritu Santo. De este modo, el Espiritu genera una nueva forma de relacionarnos;
engendra una nueva comprension del tejido social que posibilita la edificacién del Reino
de Dios y un cuidado responsable de la casa comun que nos hospeda. Un corazén
renovado llamado a amar a Dios sobre todas las cosas y al prdjimo, que, en esta
paternidad comun, se hace hermano. Se trata de colaborar con el plan de salvacién que
Dios ha trazado para la humanidad. A esta edificacion hemos sido convocados en el
trabajo diario y constante, de modo particular en estos tiempos. Cada uno participa en
la edificacién de esta nueva morada de Dios en medio de nosotros, dejdndose inspirar
y conducir por el Espiritu Santo.

Por eso, la plena y verdadera esperanza nace del amor de Dios manifestado en Cristo. Es
necesario tener en cuenta que la esperanza cristiana, la gran esperanza, difiere del
optimismo ideoldgico que genera esperanzas parciales o limitadas. Esta diferencia es
particularmente importante cuando nos enfrentamos a grandes desafios, como el
momento actual: “Debemos prestar atenciéon a la estructura distinta del acto de
«optimismo» y de «esperanza» para tener a la vista su esencia relativa. La finalidad del
optimismo es la utopia del mundo definitivamente y para siempre libre y feliz; la
sociedad perfecta, en la que la historia alcanza su meta y manifiesta su divinidad. La
meta préxima, que nos garantiza, por decirlo asi, la seguridad del lejano fin, es el éxito
de nuestro poder hacer. El fin de la esperanza cristiana es el Reino de Dios, es decir la

amor fiel de la madre hacia su hijo. Es una dimensién, podriamos decir, materna de la fidelidad bondadosa
expresada por el término “hesed”. De este modo, “rahmin” evoca la ternura, la paciencia y la comprension, en
ultimo término, la disposicién al perdon” (n.6).
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union de hombre y mundo con Dios mediante un acto de divino poder y amor. La
finalidad préxima, que nos indica el camino y nos confirma la justicia del gran fin, es la
presencia continua de este amor y de este poder que nos acompafia en nuestra actividad
y nos socorre alli donde nuestras posibilidades llegan al limite. La justificacién intima
del «optimismo» es la légica de la historia que recorre su camino moviéndose
inevitablemente hacia su ultimo fin; la justificacién de la esperanza cristiana es la

encarnacion del Verbo y del Amor de Dios en Jesucristo”.

El amor de Jesuts nos ha mostrado el camino de la plenitud, la gran esperanza. Amar,
no lo olvidemos, es entregar la vida: “Nadie tiene amor mds grande que el que da la vida
por sus amigos” (Jn 15, 13). Y, paraddjicamente, de este modo podremos encontrarla:
“Porque quien quiera salvar su vida, la perderd; pero el que la pierda por mi, la
encontrara” (Mt 16, 25). Este amor se concreta en el servicio. Jesus nos lo muestra en
el lavatorio de los pies®. Durante estos meses estamos viendo cémo muchas personas
se han puesto a los pies de quienes necesitan consuelo y ayuda para servirles con amor.
Y se cumple lo que dice el Sefior: “El que cree en mi, también él hara las obras que yo
hago, y aun mayores” (Jn 14, 12). Pero el servicio también exige la humildad de
dejarnos lavar los pies. Esto nos hace tomar conciencia de que, para vivir felices,
necesitamos de la ayuda de los demds y, de modo particular, de Dios, fuente del amor y la
misericordia.

El amor siempre genera vida: cuando somos amados, nuestra vida crece, renace, y la
alegria y el gozo florecen en nuestro corazon. Asi lo experimentamos en estos momentos
duros en los que hemos buscado la cercania de los seres queridos y hemos echado de
menos el no poderlos ver o abrazar. El amor genera comunién y engendra paz. Ese es
el saludo del Sefior resucitado: “Paz a nosotros” (Jn 20, 21). En el antiguo testamento
el concepto de paz, “shalom”, es mucho més amplio que la paz social concebida como
ausencia de guerra o el simple equilibrio de fuerzas contrarias: hace referencia a una
realidad que estd curada, que es integra, que estd ordenada, en armonia. La paz que
Jests nos da, es diversa de la que el mundo puede dar (cfr. Jn 14, 27) y consiste
precisamente en la sanacién y reconstruccion interior, familiar y social.

Esta renovacién profunda de la humanidad, fruto de la resurrecciéon del Sefior y
posibilitada por la donacion del Espiritu, ya fue proclamada por Jesus en el sermén de
la montafia. Nuestra capacidad de hacer frente al desafio actual dependerd de nuestro st
existencial a las bienaventuranzas; de nuestra capacidad de vivirlas en las circunstancias
actuales. Precisamente este ha sido el tema de la dltima serie de catequesis del Papa
Francisco. En la introduccion a las mismas nos dice: “Dios, para entregarse a nosotros,
elige a menudo caminos impensables, tal vez los de nuestros limites, los de nuestras
lagrimas, los de nuestras derrotas. La alegria pascual, de la que hablan nuestros
hermanos orientales, la que tiene los estigmas, pero estd viva, ha atravesado la muerte
y ha experimentado la potencia de Dios. Las bienaventuranzas te llevan a la alegria,

siempre; son el camino para alcanzar la alegria™®.

>3 Ratzinger, J. Mirar a Cristo: ejercicios de fe, esperanza y caridad, Cap. 2, 1.

>* “Pues si yo, el Maestro y el Sefior, os he lavado los pies, también vosotros debéis lavaros los pies unos a otros:
Os he dado ejemplo para que lo que yo he hecho con vosotros, vosotros también lo hagdis” (Jn 13, 14-15).

> Papa Francisco, Audiencia general 29 enero 2020.
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4. Bienaventuranzas para este tiempo de crisis sanitaria,
econdmica y social

Siguiendo el surco evangélico y el magisterio del Papa Francisco, parece oportuno
ofrecer varias propuestas para vivir las bienaventuranzas durante este tiempo de crisis.
El mensaje de Jests no deja de sorprendernos; no cabe otra respuesta que no sea el
asombro o la duda ante la posibilidad de ser bienaventurados en la pobreza de espiritu,
en el llanto, en el hambre y la sed de justicia, en la persecucién... En su estructura se
revela su cardcter paraddjico. Y mds atn si consideramos que los frutos de vivir estas
realidades son: heredar el reino de los cielos, heredar la tierra, ser consolados y
saciados, alcanzar misericordia, ver a Dios y ser llamados hijos de Dios. Recuerdan en
cierto modo el “éxito” del Siervo de Yahveh a través del sufrimiento. Las
bienaventuranzas son una admirable escuela de esperanza®®. El Sefior nos alienta a
adentrarnos en la vivencia de las bienaventuranzas experimentando alegria en el presente
y aguardando la promesa de la eternidad: “Alegraos y regocijaos porque vuestra
recompensa serd grande en el cielo” (Mt 5, 12). Es decir, en el presente se nos anuncia
una especial cercania de Dios hacia el que sufre, para sostenerlo en el camino e invitarle
a la alegria. Y con respecto al futuro, se nos anuncia la victoria de la vida y del amor,
como ya vimos en el libro del Apocalipsis. Por eso, como afirma la carta a los Hebreos,
podemos decir que la gran esperanza estd anclada en la eternidad®. Este cardcter
paraddjico de las bienaventuranzas también lo manifiesta San Pablo al describir a los
cristianos como: “impostores que dicen la verdad, desconocidos, siendo conocidos de
sobra, moribundos que vivimos, sentenciados nunca ajusticiados; como afligidos, pero
siempre alegres, como pobres, pero que enriquecen a muchos, como necesitados, pero
poseyéndolo todo” (2Co 6, 8-10). El Sermdén de la montafia no es un moralismo
impracticable. La clave de su interpretacion es Cristo que es pobre, afligido,
misericordioso, manso, limpio de corazdn, perseguido. Y los seguidores de Jesus estdn
llamados a imitarle unidos existencialmente a El. Veamos algunas propuestas concretas
para vivir las bienaventuranzas, unidos a Cristo, en estos tiempos de pandemia.

“Bienaventurados los pobres en el espiritu, porque de ellos es el
Reino de los cielos” (Mt 5, 3).

La situacién actual suscita muchas preguntas en nuestro interior: ¢{qué sentido tiene
todo lo que estamos viviendo? ¢De qué modo nos sentimos interpelados en nuestras
convicciones mds profundas? ¢Cémo realizar una lectura creyente de esta crisis? ¢Qué
espera Dios de nosotros en estos momentos? ¢{COmo nos ilumina y nos guia en la
situacién actual? Somos conscientes de que, de repente, el mundo ha cambiado. Lo
percibimos de otra manera. Nos hemos sentido fragiles y vulnerables. El “seréis como
dioses” que resond en el pecado original de Addn y Eva, ha sido puesto en evidencia

> Ratzinger, J. Mirar a Cristo: ejercicios de fe, esperanza y caridad. Cap. 2, 2-C.

7 “Aferrdndonos a la esperanza que tenemos delante. La cual es para nosotros como ancla del alma, segura y
firme, que penetra mas alla de la cortina, donde entrd, como precursor, por nosotros, Jesus, Sumo Sacerdote
para siempre segtin el rito de Melquisedec” (Hb 6, 18-20).
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por un virus. Y podemos entrever que, en el fondo, la pretension de ser como dioses no
deja de ser umn engaio que impide al ser humarno conocer su propia realidad, siempre frdgil
y limitada. La aceptacién de los propios limites es el principio de la sabiduria®®. Por eso
nos encontramos en un momento propicio para buscar el auténtico sentido de la
existencia y reorientar nuestra vida personal, familiar y social. Percibimos la necesidad
de volver a lo fundamental, de repensar nuestras actitudes existenciales, de renacer a
una vida nueva, de enraizar nuestra existencia en una realidad mds consistente que las
seguridades que el mundo puede ofrecer. Es lo que en lenguaje biblico se denomina
“metanoia” o conversion. Es una ocasion para darnos cuenta de que hemos sido creados
por amor y que el amor de Dios siempre nos espera y nos acompafia en todas las
contingencias y vicisitudes. Es tiempo propicio para volver a Dios y permitir que su amor
inunde nuestras vidas.

Esta pandemia también interpela a la Iglesia y a su misién: “El que tenga oidos, oiga lo
que el Espiritu dice a las iglesias” (Ap 3, 4) Hemos visto la respuesta admirable de
personas, comunidades e instituciones volcadas en el servicio en multiples y variadas
tareas de testimonio, anuncio y servicio. Pero en esta situacién, ¢qué dice el Espiritu a
su Iglesia? ¢Como leer los signos de los tiempos en el momento actual? ¢Codmo
responder eclesialmente a los nuevos desafios que se nos presentan? ¢COmo orientar
nuestra tarea considerando la incidencia de la crisis en todos los dmbitos de la vida
personal, familiar y social? Debemos impulsar creativamente la vida de las comunidades
y la tarea evangelizadora durante los préximos meses en esta nueva situacién
condicionada por la seguridad sanitaria mientras se encuentran soluciones eficaces de
proteccién para la poblacién. Estamos viendo que el impacto social y econdmico es muy
grande, también en la vida de las parroquias, en su misién y en el sostenimiento
econdmico de la accién eclesial. Por eso, es necesario estimular en todos los aspectos la
corresponsabilidad generosa de quienes formamos parte del Pueblo de Dios para hacer
frente a los nuevos desafios.

“Bienaventurados los mansos, porque ellos heredaran la tierra”
(Mt 5, 4).

La familia vuelve a mostrarse como la institucion mds importante, donde somos acogidos
y amados de modo incondicional. Estos dias hemos estado confinados en familia.
Hemos echado de menos a quienes en la distancia no podiamos acompafiar y abrazar.
En la familia hemos sido custodiados y sostenidos. Los creyentes, ademads, la hemos
experimentado como verdadera Iglesia doméstica. Hemos visto el cuidado que con
tanto esmero se ofrece en ella a sus miembros mds pequefios, a quienes viven con
alguna discapacidad o a las personas mayores’: constituyen un don extraordinario para

*8 “Cada uno, delante de s{ mismo, sabe bien que, por més que se ponga a trabajar, queda siempre radicalmente
incompleto yvulnerable. No existe un truco que cubra esta vulnerabilidad. Cada uno de nosotros es vulnerable.
Debe ver en dénde. Pero, iqué mal se vive si se rechazan los propios limites! Se vive mal. No se digiere el limite,
pero estd ahi. Las personas orgullosas no piden ayuda porque deben mostrarse autosuficientes. Y cudntos de ellos
tienen necesidad de ayuda, pero el orgullo les impide aceptarla. Y cuan dificil se les hace admitir un error y pedir
perdén” (Papa Francisco, Audiencia general 5 febrero 2020).

% “Recordamos que esa persona que vive con nosotros lo merece todo, ya que posee una dignidad infinita por
ser objeto del amor inmenso del Padre. Asi brota la ternura, capaz de «suscitar en el otro el gozo de sentirse
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nuestra vida y para toda la sociedad; agradecemos todo lo que nos aportan y les
manifestamos nuestro afecto. En la ultima crisis econdmica, la familia se revel6 como
institucién fundamental para amortiguar sus efectos perniciosos. Muchas familias, por
ejemplo, pudieron salir adelante con la ayuda de los abuelos, con sus pensiones, con su
colaboracion en el cuidado de los pequefios. Asi mismo, la familia, una vez mas, se ha
manifestado como hospital mdas cercano para quienes sufren, compartiendo lo que son
y lo que tienen con los mds necesitados, mostrando cercania y ayudando a personas que
viven solas o no pueden salir de sus domicilios®. Pero también vemos cémo muchas
familias se asoman a la pobreza, necesitan acudir a las ayudas sociales para llegar a fin
de mes, ven con angustia la falta de trabajo y vislumbran el futuro con temor. Por eso
necesitamos impulsar las medidas necesarias para sostener a las familias, evitando que
caigan en la exclusién o que sufran penosas dificultades econdmicas o de otra indole
que les generan sufrimiento y angustia.

Al mismo tiempo, hemos tomado conciencia de la necesidad de cuidar y reforzar
nuestras relaciones sociales. Cuando nos ha faltado el contacto con amigos y conocidos,
nos hemos hecho mds conscientes de su valor insustituible para nuestras vidas. Ante la
dificultad de encontrarnos fisicamente, hemos desarrollado habitos nuevos de
encuentro que se han mostrado particularmente utiles: las videollamadas, la
comunicacion a través de redes sociales, la educaciéon on-line, el teletrabajo, las compras
on-line. Siendo conscientes del valor que encierran y la enorme ayuda que nos prestan,
seguimos echando de menos la experiencia plena de la vida social. También hemos
conocido la utilidad de nuevas herramientas tales como la cibervigilancia, el big data y
la inteligencia artificial, de gran interés y ayuda en muchos campos y que deben ser
utilizadas salvaguardando siempre la intimidad y privacidad de personas e instituciones.

Asi mismo, somos conscientes de la necesidad de reforzar la cooperacién y la comunion
entre pueblos y naciones, superando localismos autorreferenciales y valorando el bien
que supone la mutua colaboracién. Esta dimensidn es especialmente importante con
respecto a paises menos desarrollados, donde las dificiles condiciones de vida se ven
agravadas por la pandemia y sus efectos econdmicos y sociales. Nos acordamos de las
Iglesias hermanas de Africa y América a las que nos unen profundos lazos de
fraternidad. Nos llegan noticias preocupantes sobre el agravamiento de la economia
precaria de muchas familias a las que les falta lo mds bdsico para vivir. Hemos enviado
una primera ayuda de emergencia y pretendemos intensificar esta colaboracidn a través
de Misiones Diocesanas Vascas y de Céritas Diocesana de Pamplona y Tudela.

Como pais integrado en la Unién Europea, esta crisis se presenta como ocasion propicia
para que Europa manifieste su vocacion de ser casa comtun de colaboracion generosa, leal
y constructiva entre las naciones que la componen y en el concierto internacional. De
este modo seremos capaces de llevar a la practica lo que sofiaron los “padres
fundadores”, de profundas convicciones cristianas. Ante la crisis econdmica,
necesitamos impulsar una auténtica caridad social contribuyendo responsablemente

amado. Se expresa, en particular, al dirigirse con atencién exquisita a los limites del otro, especialmente cuando
se presentan de manera evidente” (AL, 323).

60 “Cuando la familia acoge y sale hacia los demads, especialmente hacia los pobres y abandonados, es simbolo,
testimonio y participacién de la maternidad de la Iglesia” (AL, 324).
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entre todos a proporcionar la ayuda necesaria a los paises que en este momento mas lo
necesitan.

Estas semanas de confinamiento nos han permitido apreciar mejor el don de la
naturaleza. Cuanto hemos deseado volver a disfrutar de los bosques, las montafas, las
playas, el mar, el aire libre, el canto de los pdjaros... Y hemos percibido con mayor
urgencia la necesidad de cuidar con esmero la casa comun, promoviendo hdbitos
nuevos respetuosos con el medio ambiente mediante el consumo responsable, el
desarrollo de energias limpias, la lucha contra la contaminacién, la promocion del
reciclaje, la gestion integral de las basuras, el cuidado del agua y del clima, la proteccion
de la biodiversidad, el rechazo a la cultura del descarte que deteriora la vida humana,
produce degradacién social y genera pobrezas e injusticias®’. En su enciclica Laudato st’,
el Papa Francisco nos anima a impulsar una verdadera ecologia integral. El cuidado de
la creacidn estd intimamente unido al cuidado de la vida humana desde su concepcion
a su muerte natural, de modo particular la més fragil y debilitada; la proteccién de la
familia; el desarrollo de una economia de comunién donde la persona humana se
encuentre en el centro; la edificacion de una sociedad fraterna y esperanzada abierta a
la trascendencia; el cuidado de la casa comun, superando estructuras de pecado que
alienan al ser humano. Este cuidado estd intrinsecamente relacionado con la promocién
de una opcion preferencial para los pobres, que son los mds perjudicados por la
degradacion ecoldgica. La vivencia de esta pandemia requiere de nosotros una seria
reflexion sobre estos aspectos y la conversion de nuestros hdbitos y estilos de vida.

Nos llegan noticias sobre el modo en que la investigacion cientifica se afana por
encontrar medidas eficaces para hacer frente a esta pandemia y buscar el tratamiento
de la enfermedad y una prevencién eficaz. Queremos mostrar nuestra gratitud a los
cientificos e investigadores que trabajan para combatir las enfermedades que asolan a
la humanidad. La ciencia biomédica ha sido capaz de erradicar pandemias tristemente
célebres en otras épocas y doblegar enfermedades que hasta hace poco parecian dificiles
de vencer. Por eso, queremos ofrecer a las personas que trabajan en el &mbito cientifico
una palabra de estimulo y confianza en su servicio al bien integral de la vida y dignidad
de cada ser humano®. Es necesario seguir alentando el desarrollo de una ciencia que
esté al servicio del ser humano y que, por tanto, oriente su actividad investigadora
teniendo como referencia ética fundamental la inalienable dignidad de la persona®.

61 “E] desafio urgente de proteger nuestra casa comun incluye la preocupacién de unir a toda la familia humana
en la busqueda de un desarrollo sostenible e integral, pues sabemos que las cosas pueden cambiar. El Creador
no nos abandona, nunca hizo marcha atrds en su proyecto de amor, no se arrepiente de habernos creado. La
humanidad atn posee la capacidad de colaborar para construir nuestra casa comun. Deseo reconocer, alentar y
dar las gracias a todos los que, en los mas variados sectores de la actividad humana, estan trabajando para
garantizar la proteccion de la casa que compartimos. Merecen una gratitud especial quienes luchan con vigor
para resolver las consecuencias dramadticas de la degradacién ambiental en las vidas de los méas pobres del
mundo” (LS, 13).

62 “La Iglesia mira con esperanza la investigacién cientifica, deseando que sean muchos los cristianos que
contribuyan al progreso de la biomedicina y testimonien su fe en ese ambito. Ademads, desea que los resultados
de esta investigacién se pongan también a disposicién de quienes trabajan en las dreas mas pobres y azotadas
por las enfermedades, para afrontar las necesidades mds urgentes y dramaticas desde el punto de vista
humanitario” (Congregacién para la Doctrina de la fe, Dignitas personae, 3).

63 “Los criterios orientadores no se pueden tomar ni de la simple eficacia técnica, ni de la utilidad que pueden
reportar a unos a costa de otros, ni, peor todavia, de las ideologias dominantes. A causa de su mismo significado
intrinseco, la ciencia y la técnica exigen el respeto incondicionado de los criterios fundamentales de la moralidad:
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“Bienaventurados los que lloran, porque ellos seran consolados”
(Mt 5, 5).

La muerte nos ha golpeado duramente. La pandemia ha causado el sufrimiento mas
desgarrador en el corazon de muchas familias, que han visto enfermar y fallecer a sus
seres queridos, en muchas ocasiones sin poder ofrecerles la compafiia y el consuelo que
hubieran deseado. Este es el momento de acompafiar con delicadeza a quienes en estos
dias lloran la pérdida de sus familiares y allegados®. La tltima palabra no es ‘muerte’,
sino ‘resurreccion’. Cristo nos ensefia que la vida vence a la muerte: «¢Por qué buscais
entre los muertos al que vive? No estd aqui. Ha resucitado» (Lc 24, 5-6). La victoria de
Cristo es también nuestra victoria, porque El es el ‘primogénito’ de entre los muertos:
“Porque habéis muerto; y vuestra vida estd con Cristo escondida en Dios” (Col 3, 3).
Queremos agradecer a los sacerdotes, didconos, capellanes de hospitales, consagrados,
comunidades parroquiales, agentes de pastoral y a los equipos de pastoral de la salud
la ayuda que han proporcionado a los enfermos y moribundos, y la cercania y consuelo
que han dispensado a sus familiares y amigos. Nos conforta saber que muchos de ellos
han podido recibir los sacramentos de la reconciliacién, de la uncién de enfermos y la
comunién eucaristica. Hemos celebrado cada dia la Eucaristia por las personas
fallecidas. Queremos mostrar nuestra cercania y afecto a las familias orando por sus
seres queridos y acompafidndolas respetuosamente en el duelo. Con el reinicio del culto
publico, tenemos ocasién de organizar oportunamente los funerales por el descanso
eterno de nuestros hermanos. Hemos dispuesto unirnos en una Eucaristia que
celebraremos en nuestras catedrales el sdbado 25 de julio, solemnidad del Apdstol
Santiago. Dicha Eucaristia la ofreceremos por todos los fallecidos durante este tiempo
de alarma y para que brote el consuelo y la paz en el corazén de sus familiares y amigos.

También queremos mostrar nuestro agradecimiento a los profesionales de la salud,
cuidadores, equipos de pastoral de la salud y voluntarios que se han volcado en la atencién
a los enfermos. Hemos orado por ellos para que Dios los sostenga con el don de
fortaleza. Nos han llegado muchos testimonios de la gran humanidad y profesionalidad
con que estan atendiendo a sus pacientes. Nos reafirmamos en el inmenso valor de los
enfermos, de las personas mayores y de quienes sufren alguna discapacidad.
Constituyen un verdadero don para todos. La Pontificia Academia para la vida nos ha
ayudado a percibir con claridad la dignidad de toda persona como horizonte ético en la
atencién de los enfermos en situaciones criticas, aportando algunas indicaciones que
nos pueden ayudar en la toma de decisiones en situaciones dificiles®. Agradecemos a

deben estar al servicio de la persona humana, de sus derechos inalienables y de su bien verdadero e integral
segun el plan y la voluntad de Dios” (Congregacién para la Doctrina de la fe, Donum vitae, 2).

64 “No podemos dejar de ofrecer la luz de la fe para acompafiar a las familias que sufren en esos momentos... En
general, el duelo por los difuntos puede llevar bastante tiempo, y cuando un pastor quiere acompafiar ese
proceso, tiene que adaptarse a las necesidades de cada una de sus etapas... Nos consuela saber que no existe
la destruccion completa de los que mueren, yla fe nos asegura que el Resucitado nunca nos abandonara...
Porque «nuestros seres queridos no han desaparecido en la oscuridad de la nada: la esperanza nos asegura que
ellos estan en las manos buenas y fuertes de Dios» (cfr. AL, 253-256).

6 “Tras haber hecho todo lo posible a nivel organizativo para evitarse el racionamiento, debe tenerse siempre
presente que la decisién no se puede basar en una diferencia en el valor de la vida humana y la dignidad de
cada persona, que siempre son iguales y valiosisimas. La decisién se refiere mas bien a la utilizacion de los
tratamientos de la mejor manera posible en funcién de las necesidades del paciente [...]. La edad no puede ser
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quienes, durante estos dias, en los hospitales, en sus domicilios o en las residencias han
cuidado a los enfermos y a las personas mayores con delicadeza, con riesgo de su salud
e incluso de sus vidas.

“Bienaventurados los que tienen hambre y sed de la justicia,
porque ellos quedaran saciados” (Mt 5, 6).

Hemos visto cdmo las bienaventuranzas se reflejan en tantas personas que actian con
generosidad y responsabilidad. Damos gracias a Dios por los testimonios del nuevo
martirio de la caridad, por la entrega de quienes han hecho posible que actuemos con
serenidad y esperanza en el dificil trance del confinamiento y la desescalada. La crisis
econdémica y social en la que nos vemos inmersos requiere redoblar esfuerzos en
austeridad personal, en generosidad y en compromiso®. Es necesaria la participacién
de todo el Pueblo de Dios en la instauracion de una verdadera economia de comunion,
donde la persona humana sea el centro de la actividad econdmica y laboral. Es preciso
trabajar para evitar “los multiples descartes” de los mds desfavorecidos, debilitados o
en riesgo de exclusion.

Los efectos econdmicos de la pandemia estdn haciendo estragos en muchas familias y
en la sociedad en general. Muchos locales comerciales se plantean su cierre definitivo;
muchas familias no llegan a fin de mes; pequefias empresas se enfrentan a pérdidas
dificiles de superar; trabajadores sometidos a regulacién de empleo y con un futuro
laboral incierto; el enorme aumento de la tasa de desempleo; la drastica caida de
demanda de bienes y servicios; la dificultad de conjugar el estimulo de la economia con
la adopcién de medidas sanitarias de prevencion; el coste social y econdmico que
hipoteca el futuro; el miedo y desesperanza que genera esta situacion en la poblaciéon
en general. Para hacer frente a estas realidades, es necesario proporcionar la ayuda
eficaz al tejido econdmico, empresarial y laboral con vistas a la generacion de bienes y al
mantenimiento y creacidon de empleo estable y de calidad. Todos estamos llamados a
colaborar en este enorme desafio: instituciones publicas y privadas, civiles o religiosas,
dejando de lado prejuicios ideoldgicos excluyentes. Es un momento propicio para
revisar las estructuras sobre las que se asienta la economia, realizando las correcciones
necesarias de modo que la persona sea siempre el centro de la actividad econémica®.

considerada como el inico y automatico criterio de eleccién” (Pontificia Academia para la Vida, Pandemia y
fraternidad Universal, Nota sobre la emergencia Covip-19, 30 de marzo de 2020).

6 “Verdaderamente las injusticias hieren a la humanidad; la sociedad humana tiene una necesidad urgente de
equidad, verdad y justicia social; recordemos que el mal que sufren las mujeres y los hombres del mundo llega al
corazon de Dios Padre” (Papa Francisco, Audiencia general 11 de marzo de 2020).

67 para Benedicto XVI la centralidad de la persona en la actividad econémica exige un cambio de perspectiva
de la actividad econdmica en su conjunto y de la organizacion y practicas de cada empresa. Con respecto a ello,
nos dice: “se pueden vivir relaciones auténticamente humanas, de amistad y de sociabilidad, de solidaridad y
de reciprocidad, también dentro de la actividad econdmica y no solamente fuera o «después» de ella” (Caritas in
veritate, 36) Ademds, Benedicto XVI afirma que “la economia, para ser humana y participativa, debe considerar
al trabajador como creador, haciéndole sentir que estd trabajando en algo propio. Por otra parte, propone que se
combinen modelos empresariales que interacttien entre si en beneficio de todos: publico, privado, con fines de
lucro, sin fines de lucro, de iniciativa social, de economias avanzadas, de aquellas en vias de desarrollo, etc. Ello
redundaria en su humanizacién, su enriquecimiento y su contribucién al bien comun global” (Caritas in veritate,
41).
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El trabajo es un elemento antropoldgico esencial y una dimensién constitutiva de la
sociedad. Hay que tener en cuenta que «el trabajo pertenece a la condicién originaria
del hombre y precede a su caida; no es, por ello, ni un castigo, ni una maldicién»®.
Entre empleados y desempleados se abre una grave brecha social y humana que es
necesario evitar. Por eso es urgente instaurar medidas oportunas que eviten la destruccion
de empleo® y favorezcan la creacién de puestos de trabajo. “Fl estar sin trabajo durante
mucho tiempo, o la dependencia prolongada de la asistencia publica o privada, mina la
libertad y la creatividad de la persona y sus relaciones familiares y sociales, con graves
dafios en el plano psicolégico y espiritual”’®. Mientras no sea posible obtener los
ingresos suficientes para una vida digna, debemos sostener a los desempleados,
personas vulnerables y familias en riesgo de exclusién por medio de mecanismos que
les ayuden a afrontar esta situacidn, tales como la renta de garantia de ingresos en el
Pais Vasco o la renta garantizada en Navarra.

“Bienaventurados los misericordiosos, porque ellos alcanzaran
misericordia” (Mt 5, 7).

La misericordia, como vimos anteriormente, es la caridad que se vuelca ante el hermano
herido y derrotado, para restaurarle en el bien y la salud. La atencién personal y
espiritual se hace especialmente necesaria a los que sufren y particularmente a las
personas mayores, a quienes viven en soledad y a los enfermos’. Los testimonios de
misericordia son grandes en estas circunstancias. Hemos visto cémo las familias han
vivido con paciencia y fortaleza el tiempo de confinamiento cuidando de los nifios y de
las personas mayores. Las comunidades cristianas, sus laicos, sacerdotes, didconos y
consagrados han mantenido viva la presencia del Sefior Jesus y se esfuerzan para
atender a los fieles en sus necesidades materiales y espirituales. Las parroquias y sus
Caritas, junto a otras instituciones eclesiales y civiles, han multiplicado sus esfuerzos
para atender a los mas necesitados. Los profesionales sanitarios, voluntarios, bomberos,
cuerpos y fuerzas de seguridad, servicios publicos, e instituciones publicas y privadas
han trabajado sin descanso para atender a los enfermos, a sus familias y a la poblacién
en general. Quisiéramos tener un recuerdo especial para quienes viven en las
residencias de mayores, que se han visto especialmente afectadas por las consecuencias
de la pandemia; y agradecer a sus cuidadores que se han multiplicado para atender las
necesidades de los residentes. También las personas que ejercen su responsabilidad

6 CDSI, 256.

6 «“Ante las situaciones concretas en las que se plantean reducciones de trabajo, es esencial que tanto las
empresas, como las fuerzas sindicales, los propios empleados y los poderes ptblicos competentes, traten de
buscar por todos los medios legitimos, y dentro de las posibilidades de cada caso, férmulas para evitar despidos
permanentes” (Obispos del Pais Vasco yNavarra. Una economia al servicio de las personas, 2011, 28).

70 Benedicto XVI, Caritas in veritate, 25.

71 “Tanto el acompafiamiento como el apoyo espiritual o religioso, constituyen igualmente derechos proclamados
en diferentes regulaciones de derechos de los pacientes y que han cobrado especial relevancia estos tiltimos afios
dentro de los diferentes planes de humanizaciéon de nuestro sistema nacional de salud. Como tales derechos
reconocidos ya normativamente, debe procurarse siempre que su limitacion no solo esté justificada ética y
legalmente, sino que, ademas, no sea de tal intensidad que acabe, de facto, por convertirse en una absoluta
privacion” (Declaracion del Comité de Bioética de Espafia sobre el derecho y deber de facilitar el
acompafiamiento y la asistencia espiritual a los pacientes con COVID19 al final de sus vidas y en situaciones de
especial vulnerabilidad, 15 abril2020).
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politica, econdmica, empresarial, laboral y social estdn procurando hacer frente a esta
situacién buscando los acuerdos necesarios. Y una multitud de trabajadores anénimos
han asegurado el suministro de los bienes y servicios necesarios. ¢Cémo no mostrarles
nuestro reconocimiento y gratitud?

Constituyen todos ellos ejemplos de amor y signo de la misericordia de Dios que nos
sostiene en estos momentos de dificultad. Esta situacién también nos mueve a
reflexionar sobre la necesidad de impulsar un modo nuevo de ejercer la caridad social.
Esta caridad, fomentada por la accidon politica, posibilita la promocion de una auténtica
civilizacién del amor, sin exclusiones, protegiendo la vida de los no nacidos, de las
personas con discapacidad, de los ancianos y moribundos, de quienes padecen cualquier
riesgo de exclusién, acogiendo a los inmigrantes y a los sintecho, haciendo frente a la
cultura del descarte. Esta vocacién es una concrecién de la forma eucaristica de la vida
de los creyentes a imagen de Jestis que no vino a ser servido sino a servir. La politica es
una alta forma de caridad al servicio del ser humano y del bien comtn en la verdad, la
justicia, el amor y la misericordia. Es una vocacién’ que es preciso alentar entre los
fieles cristianos” para ejercerla con humildad y responsabilidad, en actitud de servicio
y con profundas convicciones éticas.

“Bienaventurados los limpios de corazon, porque ellos veran a
Dios” (Mt 5, 8).

Nos enfrentamos a grandes desafios que precisan de una espiritualidad fuerte que brota
del amor de Dios. Para poder mirar hacia adelante, hay que mirar arriba. El sentido
profundo y tltimo de la vida humana solo puede ser conocido plenamente a la luz de Cristo
(cfr. GS, 22) La Iglesia es una gran familia y un misterio de comunién que brotan del
misterio pascual de Cristo. A pesar del confinamiento y de las dificultades que estamos
viviendo, hemos saboreado el gozo de ser pueblo”™. La Iglesia, como misterio de
comunion, hace presente el amor de Dios en medio del mundo a través de su Palabra,
los sacramentos, particularmente de la Eucaristia, y el servicio a los necesitados, por
medio del ministerio de los sacerdotes y la misiéon de los laicos y consagrados.

72 “La politica no es el mero arte de administrar el poder, los recursos o las crisis. La politica no es mera btisqueda
de eficacia, estrategia y accién organizada. La politica es vocacion de servicio, diaconia laical que promueve la
amistad social para la generacidn de bien comun. Solo de este modo la politica colabora a que el pueblo se torne
protagonista de su historia y asi se evita que las asi llamadas “clases dirigentes” crean que ellas son quienes
pueden dirimirlo todo” (Papa Francisco, Alocucién a un grupo de la Pontificia Comisién para América Latina, 4
marzo 2019).

73 “No se puede afirmar que solo dentro de una determinada organizacién se puede desarrollar la exigencia de
la fe. No todo cristiano tiene vocacion politica, ni el cauce politico es el inico que lleva a una tarea de justicia.
También hay otros modos de traducir la fe en un trabajo de justicia y de bien comtn. No se puede exigir a la
Iglesia o a sus simbolos eclesiales que se conviertan en mecanismos de actividad politica. Para ser buen politico
no se necesita ser cristiano, pero el cristiano metido en actividad politica tiene obligacion de confesar su fe. Y si
en eso surgiera en este campo un conflicto entre la lealtad a su fe y la lealtad a la organizacion, el cristiano
verdadero debe preferir su fe y demostrar que su lucha por la justicia es por la justicia del Reino de Dios, y no
otra justicia” (San Oscar Arnulfo Romero, Homilia 6 de agosto de 1978).

74 “La Palabra de Dios también nos invita a reconocer que somos pueblo: «Vosotros, que en otro tiempo no erais
pueblo, ahora sois Pueblo de Dios» (1 Pe 2,10). Para ser evangelizadores de alma, hace falta desarrollar el gusto
espiritual de estar cerca de la vida de la gente, descubriendo que es fuente de un gozo superior. La misién es una
pasién por Jesus, pero al mismo tiempo, una pasién por su Pueblo” (EG, 268).
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Agradecemos el esfuerzo de todos por mantener creativamente las tareas en los diversos
ambitos pastorales, en el anuncio a través de redes sociales, webs y medios de
comunicacion, en el sostenimiento de los procesos de iniciacién cristiana, en el servicio
de la caridad a través de Caritas y otras instituciones eclesiales, en la celebracién de la
fe y en la cooperacién con otras iglesias hermanas.

La Eucaristia es el sacramento del amor y de la unidad que edifica la Iglesia. “La Iglesia
vive de la Eucaristia. Esta verdad expresa no solamente una experiencia cotidiana de
fe, sino que encierra en sintesis el nicleo del misterio de la Iglesia””. La Eucaristia es la
fuente de vida de los fieles y la plenitud de la vida cristiana”. Por eso ha sido
especialmente doloroso no poder asistir fisicamente a las celebraciones eucaristicas
durante el confinamiento y no haber podido celebrar las exequias por los fallecidos
confortando y arropando a sus familiares. Pero la Eucaristia se ha seguido celebrando
en los templos. Esta celebracién ha sido muy importante para significar y realizar la
unidad de todo el Pueblo de Dios, creando la comunién de todos sus miembros,
educando en esta comunién y viviendo esa mutua pertenencia entre la Eucaristia y la
Iglesia. La gracia de Dios es capaz de desbordar las limitaciones y en esta época
extraordinaria nos hemos unido espiritualmente a las celebraciones. La Eucaristia se
encuentra en el centro de la vida eclesial al ser sacramento por excelencia del misterio
pascual”’, edifica la Iglesia como Pueblo generando la comunién entre sus miembros y
nos impulsa a promover el Reino de Dios en la sociedad y a servir a los mds necesitados.
Esta mision sigue inspirando a los fieles laicos para que trabajen ordenando las realidades
temporales segtin el Espiritu de Dios que se nos comunica en la celebracién eucaristica’. El
Espiritu creador inspirard los nuevos caminos para hacer presente, también en esta
situacién, a Jesucristo, “el mismo ayer, y hoy y siempre” (Hb 13, 8). Queremos hacer
nuestros “los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de
nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren” (GS,1) y servir, desde
nuestra especifica vocacién y mision, al bien comun junto a las demés organizaciones e
instituciones que integran la realidad social.

“Bienaventurados los que trabajan por la paz, porque ellos seran
llamados hijos de Dios” (Mt 5, 9).

75 San Juan Pablo II, Ecclesia de Eucharistia, 1.

76 “El Pueblo de Dios, participando del sacrificio eucaristico, fuente y cumbre de toda la vida cristiana, ofrecen a
Dios la Victima divina y se ofrecen a si mismos juntamente con ella. Y asi, sea por la oblaciéon o sea por la
sagrada comunion, todos tienen en la celebracion litirgica una parte propia, no confusamente, sino cada uno
de modo distinto. Mds atn, confortados con el Cuerpo de Cristo en la sagrada liturgia eucaristica, muestran de
un modo concreto la unidad del Pueblo de Dios, significada con propiedad y maravillosamente realizada por
este augustisimo sacramento” (LG, 11).

77 Ibid. 3.

78 “No podemos permanecer pasivos ante ciertos procesos de globalizacién que con frecuencia hacen crecer
desmesuradamente en todo el mundo la diferencia entre ricos y pobres. Debemos denunciar a quien derrocha
las riquezas de la tierra, provocando desigualdades que claman al cielo... Por ejemplo, es imposible permanecer
callados ante las imagenes sobrecogedoras de los grandes campos de préfugos o de refugiados... éno son
nuestros hermanos y hermanas?... El Sefior Jestus, Pan de vida eterna, nos apremia y nos hace estar atentos a las
situaciones de pobreza en que se halla todavia gran parte de la humanidad: son situaciones cuya causa implica
a menudo un clara e inquietante responsabilidad por parte de los hombres” (Benedicto XVI, Sacramentum
caritatis, 90).
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La palabra “shalom”, como dijimos anteriormente, expresa sanacion, orden, justicia,
integridad. Es un don que brota del corazdén renovado y se extiende a toda la realidad.
Los principios de la Doctrina Social de la Iglesia pueden orientar eficazmente la accion
de la Iglesia y de las diversas instituciones en la promocion de la justicia como elemento
fundamental para la paz social. Por eso, es necesario llevar a la prdctica la busqueda del
bien comun como principio rector de toda actividad; la promocién de la subsidiariedad
que fomenta la responsabilidad; la toma de conciencia del destino universal de los
bienes que nos lleva a compartir con pueblos empobrecidos que también tienen derecho
a participar de los logros y el progreso humano; el fomento de la cooperacién en todos
los &mbitos econdémicos y sociales.

Ademds de la aplicaciéon de los principios de la Doctrina Social de la Iglesia, el
ordenamiento juridico vigente se revela como referente fundamental del estado de derecho
para promover el bien comtin y preservar la paz social”. El principio de subsidiariedad,
la disposicidn a fomentar la necesaria coordinacién entre las diversas administraciones,
el didlogo y la busqueda de acuerdos entre las diversas formaciones politicas, la
colaboracion en el respeto al marco competencial de los diversos poderes e
instituciones, se revelan como elementos fundamentales para, juntos, poder hacer
frente a los desafios presentes®. Este ordenamiento posibilita el ejercicio de los
derechos y libertades fundamentales. En estas circunstancias, preservar la salud se
revela como un objetivo primordial. Ello puede requerir la adopciéon de medidas que,
de alguna manera, limiten temporalmente algunos derechos y libertades. Tales
eventuales limitaciones, dispuestas por la legislacion vigente y ejercidas en el marco
competencial correspondiente, una vez descartadas otras posibles alternativas, deben
tener en cuenta su proporcionalidad, contar con el asentimiento de quienes las deben
asumir y ser aplicadas del modo mas restrictivo posible en contenidos, procedimientos
y duracién.

Entre los derechos fundamentales de la persona se encuentran la libertad de conciencia,
de religion y de culto. No es facil hacer frente a esta situacién inédita de emergencia
sanitaria y estado de alarma conjugando el derecho fundamental de libertad de culto
con la prevencion de contagios y la preservacién de la salud. También nosotros hemos
debido tomar decisiones dolorosas, tras haber sopesado todos los bienes en juego. Lo
hemos hecho tras consultar con otros obispos y drganos de gobierno diocesanos,
autoridades sanitarias y expertos en salud ptblica y, sobre todo, tras haberlas meditado
y llevado insistentemente a la oracion. Asi mismo, la libertad de expresion y la libertad
de informacidn constituyen uno de los pilares fundamentales que sostienen el ejercicio
de la participacion democratica. En estos tiempos dificiles es especialmente necesario
que sea ejercida con libertad, veracidad, objetividad y responsabilidad, contrastando
diligentemente la autenticidad de las noticias y respetando siempre la dignidad y los

79 “La autoridad politica es el instrumento de coordinacién y de direccién mediante el cual los particulares y los
cuerpos intermedios se deben orientar hacia un orden cuyas relaciones, instituciones y procedimientos estén al
servicio del crecimiento humano integral. El ejercicio de la autoridad politica, en efecto, «asi en la comunidad en
cuanto tal, como en las instituciones representativas, debe realizarse siempre dentro de los limites del orden
moral para procurar el bien comin —concebido dindmicamente— segun el orden juridico legitimamente
establecido o por establecer” (CDSI, 394).

80 “La comunidad politica tiende al bien comtin cuando acttia a favor de la creacién de un ambiente humano en el
que se ofrezca a los ciudadanos la posibilidad del ejercicio real de los derechos humanos y del cumplimiento
pleno de los respectivos deberes” (DSI, 389).
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derechos de las personas y la legitima pluralidad®. Agradecemos a los profesionales y
medios de comunicacién que han prestado su servicio llevando a la prdctica estos
principios fundamentales.

“Bienaventurados los perseguidos por causa de la justicia,
porque de ellos es el Reino de los cielos” (Mt 5, 10).

Es evidente que se abre ante nosotros un tiempo nuevo, con incertidumbres y desafios,
que en muchas personas puede generar angustia y desesperanza. El miedo puede llegar
a ser un verdadero enemigo; la irresponsabilidad personal y comunitaria también lo es.
En este tiempo necesitamos seguir adoptando medidas responsables personales y sociales
de prevencidn del contagio, principalmente como servicio de caridad hacia los demds. El
Seflor nos envia a ser sembradores de esperanza para afrontar los desafios en los que
nos vemos inmersos: “No hay temor en el amor” (1 Jn 4, 18). Debemos recordar que
asi es la historia de la humanidad, plagada de cambios y desafios, en continua
evolucién, con la sucesion de diferentes épocas. En ellas encontramos innumerables y
valiosos testimonios de compromiso personal y social en la promocidn de la justicia
poniendo en juego los bienes personales, familiares y comunitarios, incluso la propia
vida. También hoy encontramos a esos “santos de la puerta de al lado” que nos animan
y sostienen en el camino. En todas las épocas, Dios manifiesta su misericordia no
abandonando nunca a quienes con tanto amor ha creado y a quienes acompafia de
multiples maneras como Buen Pastor (cfr. Sal 22).

“Bienaventurados vosotros cuando os insulten y os persigan y
os calumnien de cualquier modo por mi causa. Alegraos y
regocijaos, porque vuestra recompensa sera grande en el cielo,
que de la misma manera persiguieron a los profetas anteriores a
vosotros” (Mt 5, 11-12).

Muchas veces el Evangelio sufre incomprension y la vida de los santos no ha estado exenta
de persecuciones, calumnias y violencias. “El sendero de las Bienaventuranzas es un
camino pascual que lleva de una vida, segin el mundo, a otra vida segun Dios, de una
existencia guiada por la carne —es decir, por el egoismo— a otra guiada por el Espiritu.
El mundo, con sus idolos, sus compromisos y sus prioridades, no puede aprobar este
tipo de existencia. Las “estructuras de pecado”, a menudo producidas por la mentalidad
humana, tan ajenas al Espiritu de verdad que el mundo no puede recibir (cf. Jn 14,17),

81 “La informacidn se encuentra entre los principales instrumentos de participacién democrdtica. Es impensable
la participacién sin el conocimiento de los problemas de la comunidad politica, de los datos de hecho y de las
varias propuestas de solucion. Es necesario asegurar un pluralismo real en este delicado d&mbito de la vida social,
garantizando una multiplicidad de formas e instrumentos en el campo de la informacion y de la comunicacién, y
facilitando condiciones de igualdad en la posesion y uso de estos instrumentos mediante leyes apropiadas. Entre
los obstaculos que se interponen a la plena realizacion del derecho a la objetividad en la informacién, merece
particular atencion el fendmeno de las concentraciones editoriales y televisivas, con peligrosos efectos sobre todo
el sistema democrético cuando a este fenémeno corresponden vinculos cada vez mas estrechos entre la actividad
gubernativa, los poderes financieros y la informacién” (CDSI, 414).
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no pueden por menos que rechazar la pobreza o la mansedumbre o la pureza y declarar
la vida segtin el Evangelio como un error y un problema, por lo tanto, como algo que
hay que marginar”®* Las incomprensiones y dificultades nunca nos han de faltar. “En
verdad os digo: el criado no es mas que su amo, ni el enviado es mds que el que lo
envia. Puesto que sabéis esto, dichosos vosotros si lo ponéis en practica” (Jn 13, 16-17).
Pero con San Pablo, como Pueblo de Dios, podemos decir, también hoy: “.(Quién nos
separara del amor de Cristo?, ¢la tribulacién?, ¢la angustia?, éla persecucion?, éel
hambre?, ¢la desnudez?, éel peligro?, éla espada? Pero en todo esto vencemos de sobra
gracias a Aquel que nos ha amado” (Rom 8, 35.37).

5. Ungidos y enviados para cambiar el traje de luto en perfume
de fiesta

En el Verbo encarnado reconocemos al buen Pastor anunciado en el antiguo testamento
y admirablemente descrito en el salmo 22. El nos guia en estos tiempos dificiles con gran
amor y delicadeza. Es un salmo que puede convertirse en oracién habitual y, de modo
particular, cuando surjan en nuestro camino momentos de cansancio, oscuridad o
desesperanza. Cada versiculo es una invitacién a poner nuestra confianza en Jesus,
Buen Pastor: “El Sefior es mi pastor, nada me falta: en verdes praderas me hace recostar;
me conduce hacia fuentes tranquilas y repara mis fuerzas; me guia por el sendero justo,
por el honor de su nombre. Aunque camine por cafiadas oscuras, nada temo, porque tu
vas conmigo: tu vara y tu cayado me sosiegan. Preparas una mesa ante mi, enfrente de
mis enemigos; me unges la cabeza con perfume, y mi copa rebosa. Tu bondad y tu
misericordia me acompafian todos los dias de mi vida, y habitaré en la casa del Sefior
por afios sin término”.

Dios nos acompafia con su cuidado amoroso, permitiendo vislumbrar en las sombras
del camino la luz de su misericordia que nos llena de paz y esperanza. Es el camino de
las bienaventuranzas que queremos recorrer. El nacimiento de los cielos nuevos y la tierra
nueva se realiza por la uncién del Espiritu Santo como don de la Pascua. Como Jesus, el
Cristo, el Ungido, también nosotros somos ungidos y enviados hoy “a evangelizar a los
pobres, a proclamar a los cautivos la libertad, y a los ciegos, la vista; a poner en libertad
a los oprimidos; a proclamar el afio de gracia del Sefior” (Lc 4, 18-19). El profeta Isaias,
cuyo texto lee Jesus en la sinagoga de Nazareth, y se cumple en el hoy eterno y de cada
dia, hacia referencia a tres dimensiones mds de esta misidn: el Sefior es enviado para
regalar “una diadema en lugar de cenizas, perfume de fiesta en lugar de duelo, un
vestido de alabanza en lugar de un espiritu abatido” (Is 61, 3). Necesitamos escuchar
nuevamente estas palabras y sabernos enviados para cambiar el traje de cenizas, duelo
y abatimiento por el perfume de fiesta, alabanza y esperanza®.

Quisiéramos terminar volviendo los ojos a Maria. Ella aceptd la misién que Dios le
confié. Su vida fue amor que se transforma en servicio: a su prima Isabel, a los esposos
en las bodas de Cand, en el acompafiamiento a su Hijo a lo largo de su misidn, en el

82 papa Francisco, Audiencia general 29 abril 2020.
8 “Estamos llamados a ser personas-cdntaros para dar de beber a los demds, personas de fe que, con su propia
vida, indiquen el camino hacia la Tierra prometida y de esta forma mantengan viva la esperanza” (EG, n. 86).
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consuelo a los pies de la Cruz, en la acogida del Cuerpo santo crucificado de Jesus y
junto a los apdstoles en la espera gozosa del Espiritu Santo el dia de Pentecostés. Los
discipulos aprendieron de Ella la fisionomia de la verdadera y gran esperanza en el duro
y desconcertante trance la Pasiéon. También ahora es fuente de nuestra esperanza
porque estd atenta a nuestras necesidades para presentarlas a su Hijo en estos dificiles
momentos. Concluimos uniéndonos en comunién con toda la Iglesia para orar: “El
Espiritu y la esposa dicen: «iVen!». Y quien lo oiga, diga: «iVen!». Y quien tenga sed,
que venga. Y quien quiera, que tome el agua de la vida gratuitamente” (Ap 22, 17). Os
enviamos el saludo pascual en el nombre del Sefior: “La gracia del Sefior Jests esté con
todos” (Ap 22, 21).
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~ Hoy es 24
Maria Auxiliadora de la humanidad

Santa Maria, la que siempre supo estar alli

Hay una sabiduria de la vida que consiste en estar allj en el sitio exacto donde tenemos que
estar, haciendo /o gue tenemos qgue hacer. Hasta en los quehaceres mas humildes solemos
alabar a quien actua asi. Juzgando la trayectoria de algun futbolista famoso, se dice: Mo es
que sea un goleador; es que siempre esta alli

Pues, resulta que “hubo una boda en Cana y la madre de Jesus estaba alli”, y “Jesus y sus
discipulos estaban tambien alli” (Jn 2,1). El estar alli de JesUs y Maria se convirtié en un
gesto de humanidad que disipd la niebla que se cernia sobre aquel matrimonio.

Dichosos los que en la tarea que les ha correspondido en la vida, se esfuerzan por estar alli
y desdichados los especialistas de la evasion.

iLa necesidad de estar allil Como en el juego de la loteria: Si quieres que te toque, tienes que
jugar. Porgue Dios pasa, pero para encontrarse con €l hay que estar alli... Y no solo cada
uno debemos estar ahi; sino que sera bueno que invitemos a Jesus y a Maria para que
también esten ahi en nuestro quehacer. Porque podemas vivir como quien nunca esta y, por
lo tanto, en su vida nunca pasada nada.

Maria, nuestra madre, esta siempre ahi, con nosotros, sus hijos, como lo estuvo con Don
Bosco. Ese estar con nosotros la convierte en Auxiliadora de la humanidad. De lo que nos
estaremos privando por no permitir que Maria esté en nuestra vida, en nuestras cosas.

Maria Auxiliadora era, en el Oratorio, la madre de los que no tenian madre. Solo tenian a Don
Bosco y a Maria Auxiliadora. Ellos eran su familia. Por eso la Auxiliadora esté llena de ternura,
es una madre acogedora, dulce, carifosa... que siempre esta ahi.

Conviene que ella esté a nuestro lado, que la dejemos hablar, que la permitamos decir: No
tienen vino”y "Haced lo que €l os djga’.. Para él una simple sugerencia de su madre se
convierte en un mandato. Con la Auxiliadora, la fiesta es posible como en aquella boda a la
gue habian sido invitados Maria, JesUs y su gente... Aquella fiesta a la que todos estamos
invitados.

Y tu bendicion de Auxiliadora te convirtid en la madre que siempre esta donde se la necesita,
en Auxiliadora de la humanidad. jGracias, Maria Auxiliadora!

Isidro Lozano
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